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Excelentisimo Sefior Presidente,
Sefioras y Sefiores Académicos,

Seforas y Sefiores:

Cuando hace algunos afios D. Dominge Mufioz Ledn, presidente de la
seccién de Teologia de la Real Academia de Doctores de Espafia, me co-
municd que me habian propuesto como Académico correspondiente de
la misma, me inundd una extrafia confusién de sentimientos: sorpresa,
pudor, agradecimiento, satisfaccion,... Hoy, esos sentimientos cobran una
singular viveza al ser acogido como Académico de ntimero con la meda-
lia 101, que tan merecidamente lucié quien fue para mi profesor, maes-
tro, padre, hermano, amigo. Me refiero a don Eugenio Romero Pose, obis-
po auxiliar de Madprid, que fallecié el 25 de marzo de 2007. En su honor
y memoria me he decidido a dedicar el discurso de ingreso a un tedlogo
africano del siglo v casi desconocido, el laico Ticonio, a quien don Fuge-
nio consagrd sus mds importantes trabajos de investigacion',

A finales de abril de 2005, fa tarde antes de ser operado en la cli-

nica Monteprincipe de Madrid me llamé a su casa. Conversamos con

1 Todos ellos los he recogido en un volumen de homenaje: cf. E. Romero Pose, Scripta col-
lecta I. Estudios sobre ol Donatisine, Ticonio y Beato de Liébana, Madrid 2008, Ademds ha
de sefialarse la edicidn critica que hizo del Comentario al Apocalipsis de Beato de Liéba-

na, mediante la que traté de reconstruir el comentario perdido que Ticonio hizo sobre el




mucha tranquilidad vy muchas medias palabras. Al despedirnos, me se-
fiald unas grandes bolsas, me entregd un disquete y me confié un deseo:
dlévatelas, algin dia quizds puedas concluir lo que ahi ya estd iniciados.
Consciente de que era una especie de testamento, me fui a casa con un
dolor furioso y rompedor, con ligrimas que reclamaban cauce, y co-
mencé a sacar todo lo que habia en aquellas grandes boisas. Fueron apa-
reciendo numerosos cuadernos, notas, fotografias de manuscritos, rollos
de microfilmes, microfichas, fotocopias, facturas y cartas que se hacia ne-
cesario ordenar. Enseguida me percaté de que alli estaba casi todo el ma-
terial necesario para una edicion critica del Liber regularum de Ticonio,
incluido el microfilme de un manuscrito que hasta ese momento era des-
conocido para los editores de la obra, asi como una primera colacion
de manuscritos contenida en el disquete que me habia entregado con
todos los indicios de que el trabajo original, por mor de las desagrada-
bles jugadas de la informadtica, se habia perdido y alguien habia intenta-
do salvar y recuperar, sin conseguirlo del todo. Se hacia necesario, con
la paz adecuada, colacionar de nuevo los manuscritos con la ayuda de
todo el material y notas que me habia facilitado. En estos momentos, la
edicién critica del Liber regularum se halla en prensa, y en mi se des-
piertan los sentimientos del poeta para requerir al amigo y al maestro,
tambi€én en compaiia de otro amigo, Pablo Domingue? Prieto, cuya re-
ciente muerte nos ha abismado en la desolacidon de la ausencia, porque
denemos que hablar de muchas cosas, comparero(s) del atma, compa-
fiero(s.

A esta evocacion de don Bugenio, con la que justifico el tema de mi
discurso de ingreso en esta Real Academia de Doctores de Espafia, se ha
de sumar mi agradecimiento a los Académicos que me han avalado para
acceder a la misma, el Dr. D. Domingo Muficz Ledn, la Dra. D?. Blanca Cas-
tilla de Cortizar Larrea v el Dr. ID, Amando Garrido Pertierra, asi como a

todos aquellos que me han prestado su apoyo y confianza.
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INTRODUCCION

No seria dificil constatar en nuestras aulas universitarias dedicadas a las
humanidades, o incluso a la teologia, que el nombre de Ticonio es pric-
ticamente desconocido. Su influencia, sin embargo, fue enorme, pues su
Comeniario al Apocalipsis, hoy perdido, influyd a todo el Occidente la-
tino a través de las piginas de Cesirec de Arlés —largo tiempo leido
bajo el nombre de san Agustin—, Primasio, Casiodoro, Beda, Beato de
Liébana o Ambrosio Autperto. Pero mdas llamativa resulta la atencién que
a lo largo de la historia se ha prestado al Liber regularum, a la que con-
tribuyeron muy especialmente las pdginas que Agustin dedicd a extrac-
tar el pensarmiento ticoniano?® De la notabilfsima recepcion de las Re-

glas de Ticonio son, ademds, testigos Fuquerio de Lyon?, Casiano,

Apocalipsis: cf. E. Romera Pose (ed.), Sancti Beati a Liebana Commentarius in Apocalyp-
i, 2 vols, Romae 1985,

2 Cf Agustin de Hipona, De doctring christiana 111, 30, 42-37, 50, ed. M., Simonetrt, Milzno
22006, 222-250. Al respecto puede verse B, Romero Pose, Ticonio y san Agustin, Salmanti-
censis 34 (1987) 5-16; L. Marone, Luso delle regole di Ticonio nefla produzione letteraria di
Agosiine, Studi e Materiali di Storia delle Religioni 66 (2000) 241-254, donde se puede en-
contrar también mds bibliografia.

3 la excgesis de Ticonio a Is 61, 10 (cf. Liber regudarum I, 6) se encuentra en Instructiones I:
De Esaia 4 (CCL 66, p. 109 1. 534-541), la exégesis de Ct 1, 5 (cl. Liber regitiarum 11, 10),
en Fnstructiones I De cantico canticorum 4 (CCL 66, p. 138 1. 1013-1017); las exégesis de
Mt 26, 64 v 24, 30 (cl. Liber regularim 1, 9), en Instructiones I: De euangelio Matthaei 12
(CCL 66, p. 145-146 1. 1126-1134). Cf. C. Mandolfo, Osservazioni sull'esegesi di Eucherio di
Livne, Annali di Storia dell'Esegesi 6 (1989) 224-225 v 228-229; Id,, Le Regole di Ticomnio e le
Quaestiones et responsiones di Fucherio di Lione, Annali di Storia dell’Esegesi 8 (1991) 534-
546. Carmela Mandolfo sefialaba que dos razones eran las fundamentales para mantener
que Euquerio depende directamente de Ticonio y no de Agustin: Las exégesis de Mt 26, 64
v 24, 30 y ¢l uso del término bipartito aplicado a la Iglesia: Cf. C, Mandolfo, Le Regole di 1i-
conio, 545, a la que sigue J. M. Vercruysse, Tvconius. Le Livre des rggles, Paris 2004, 94-95.
No obstante habria que matizar lo relativo a las exépesis de Maten, porque, si bien es cier-
to que no aparecen en el resumen de las reglas ticonianas ofrecidas por san Agustin en el
De doctring christiane, las asumid absolutamente en Ebistula 199, 9, 25-26 v 199, 11, 36-45.
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Quodvultdeus®, Juan el Didcono® o Casiodoro’ y su circulo® Més ain,

personajes como Isidoro de Sevilla’ o Beda'® legaron a la posteridad epi-

tomes de las Reglas, sobre las cuales se compusieron incluso unos he-

xdametros latines!! con el fin de que pudieran ser ficilmente memoriza-

das, hasta el punto de que algunos copistas medievales aprovechaban

los blancos de los folios para copiar los mencicnados versos. De esta ma-

nera, bien conocidas directamente, bien a través de alguna de las me-

diaciones indicadas, las Reglas se han dejado sentir a lo largo de la Edad

Media y el Renacimiento en autores como Hincmaro, Godescalco, Pas-

casio Radberto, Hugo de san Victor, Inocencio I, Nicolds de Lira o Eras-

ma, por citar algunos',

10
11

12

Cf. De Incarnatione Domini contra Nestorium VI, 23, CSEL 17, 349-350; J. M. Vercruysse,
Tyconius, Le Livre des régles, Paris 2004, 95.

Cf. Liber promissionum K11, 22, SC 102, 630-634,

Cf. Expositio in Heptateuchum, en J. B. Pitra, Spicileginm Solesmense 1, Paris 1852, 295.

Cf. mstititiones divinarum el saecularium litterarum 1, 10, 1, Fontes christiani 39/1, Frei-
burg 2003, 172-174.

CL Expositio 5. Paull epistulae ad Romanos, una cum Complextonibus in XU sequentes S.
Patdi epistulas a quodam Cassiodori discipulo anonymo concinnatis: Ad Il Thesalonicensis
2 {PL 68, 648 C-D). Puede verse A, Souter, An Unrecorded Reference io the Rules of Tyconius,
Journal of Theological Studies 11 (1910} 562-363.

CF. Sententine I, 19, 1, CCL 111, 65. El resumen de Isidoro ha sido objete de debate: cf. F. C.
Burkitt, The Book of Rules of Tyconius, Cambridge 1894, XXI; P. Cazier, Le Livre des Régles
de Tyconius. Sa transmission du «De doctring christiand> aux Sentencess d'lsidore de Sévi-
He, Revue des éudes augustiniennes 19 (1973} 241-201; Id., Jsidorus Fispalensis. Sententiae,
CCL 111, Turnholti 1998, LXXVII-LXXTX y 65-71; M. Dulaey, La sixieme Regle de Tyconius et
son résumé dans le De Doctring christiana, Revue des éudes augustiniennes 35 (19893 92,
A esta discusién afiadiremos alguna perspectiva nueva en la edicién critica que estd en
prensa.

Cf. Expositio Apocalypsevs, praef,, CCL 121 A, p. 223 1. 37-p. 231 1. 125.

Cf. F. C. Burkitt, The Book of Rules of Tyconius, XXII; P Cazier, Cassien dauteur présumé de
['épitomé des Régles de Tyconius, Revue des études augustiniennes 22 (1976) 262-297.

CE. P C. Bori, La ricezione delle Regole di Ticonio, da Agosiino a Erasmo, Annali di Storia
dell’Bsegesi 5 (1988} 125-138; J. M. Vercruysse, Tyconius, 99-104.
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Ao largo de la historia, llama la atencion a propésito de Ticonio
que, aun afirmando su afiliacién al donatismo o su heterodoxia, no se
haya dudado en acudir a su obra. <De hecho sorprende que, criticindo-
sele, se acoja con tanto favors's,

Lo que sabemos de Ticonio despierta una cierta fascinacién, fuen-
te perenne de lucubraciones en torno a su persona y su peripecia, por lo
que conviene delimitar con precisién las noticias fundadas v no confun-
dirlas con hipétesis o reconstrucciones mis o menos benevolentes, arti-
ficiosas e incluso interesadas.

Ticonio no puede entenderse sino a la luz de la situacién originada
en el Norte de Affica tras la petsecucién de Diocleciano, una vez que bas-
tantes obispos, asi como otros miembros del clero, cedieron a la orden im-
perial de entregar (dradere») los Libros Sagrados, por lo que setfan conoci-
dos con el nombre de draditoress. Con el paso del tiempo, el cisma
donatista buscaria aqui argumentos que lo justificasen, aunque en su for-
macion no se puede obviar una concepcion eclesioldgica pusitana, con ra-
ices en fa tradicién de Tertuliano y Cipriano, a la que se acabarfa sumando
el descontento socio-politico de un importante sector de la poblacién nor-
teafricana™, En poco tiempo y con una fuerza inusitada, hasta llegar a
convertirse en la Iglesia mayoritaria del Norte de Africa, se consolidé un mo-
vimiento que, enarbolande un misticismo martitial, rechazando a los «tra-

ditores» y disimulando la propia conducta durante los dias de Diocleciano

13 L. Romero Pose, Ticonio en la bistoria y Heratura cristiand, 156.

14 No pretendemos presentar una historia del donatismo, sine sefialar someramente el hori-
zonte eclesiolégice en que se vio situado Ticonio, Para una historia del donatismo, of, P,
Langa, Introduccion general, en Obras Completas de san Agustin, XXXII- Escritos antido-
natisias (1°), Madrid 1988, 3-155; W. H. C. Frend, The Donatisi Church, a Movement of Pro-
fest in Roman North Africa, Oxford *1971; E. Romero Pose, Medio siglo de estudios sobre el
donatismo (De Muncedaux a nuestros dias), Salmanticensis 29 (1982) 81-99,




—también de «raditores—, se alzd con la pretensién de ser la verdadera
Iglesia de Cristo que habfa permanecido firme en la persecucion con una ac-
titud martirial que los legitimaba como la Iglesia pura y santa, no compro-
metida con el pecado de los raditores» y de todos aquellos que, aunque
personalmente no lo hubieran hecho, mantenian la comunién con los que
habian entregado los Libros Sagrados, pues de ese modo se hacfan partici-
pes de su pecado. Con estos planteamientos pensaron que la verdadera Igle-
sia de Cristo habia quedado reducida a la comunién configurada por los do-
natistas en el Norte de Africa. Se presentaban como la Iglesia perseguida, la
Iglesia de los mirtires, concepcion que supieron alimentar habilmente cuan-
do la autoridad imperial dio en perseguirlos y colocarlos fuera de la ley, a
la vez que procuraban no mirar a un sector importante de los suyos que,
con o sin la anuencia de sus obispos, manifestaron una violencia inusitada™.
Esta pretendida Iglesia de los martires se ufanaba de haber mantenido la pu-
reza eclesial durante la persecucion, v, por ende, sus ministros eran los (ni-
cos que podian conferir vélidamente el bautismo, pues la validez de éste de-
pendia de la santidad del ministro, cayendo en la prictica de iterar el
bautismo a quienes habfan sido bautizados fuera de 1a iglesia donatista. El
misticismo exaltado del martirio v las protestas sociales con las que pronto
se vio entrelazado provocaron en el donatismo, aunque no sin incoheren-
cias'®, un rechazo y hostilidad hacia la autoridad imperial que expresaban

mediante la férmula: ;Qué tiene que ver el emperador con la Iglesia?'’

15 Cf C. Lepelley, Gircumcelliones, en Augustinus-Lexikon, 1, Basel 1986-1994, 930-936; R.
Cacitti, Furiosa turba. I fondamenti religiosi dell'eversione sociale, della dissidenza politica
e delio contestazione ecclesiale dei Circoncellioni d'Africa, Milano 2006,

16 De hecho, la historia del donatisme pone de manifiesto que, cuando les interesd, recurrie-
ron a la autoridad imperial: cf. 8. Lancel, Donatisiae, en Awgustinis-Lexikon, 11/3-4, Basel
1999, 606-622.

17 «Quid est imperatori cum ecclesiaf: Optato de Milevi, Contra Parmentanunt donctisiam L,

3,3, SC 413, 22,
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TICONIO; NOMBRE, ORIGEN, TIEMPO
Y FORMACION

Es tan poco lo que sabemos de Ticonio, que ni siquiera tenemos seguti-
dad a propésito de la grafia de su nombre. La tradicion manuscrita®® se
muestra fluida en torna al mismo: Tyconius (8 O), Thiconius (V P E),
Ticonius (M), Tichonius (O), de modo que en ocasiones un mismo ma-
nuscrito como es el caso del Marshall 21 (O) presenta divergencias. Lo
mismo ocurre en la tradicidon manuscrita de Agustin (donde alternan
Ticonius, Tyconius, Thiconius, Thyconius)?, de Fugipio (donde encon-
tramos las graffas Tyconius, Tychonius, Tichonius)® o en la de Primasio,
que presenta las mismas lecturas que la transmision textual de Agustin®,

El testimonio mds antiguo, que serfa el manuscrito 384 de la Biblioteca

18 Hasta nosotros han llegado cinco manuscritos del Liber regufarunt v un resumen bastante
literai de las primeras seis reglas, ademis de un manuscrito, hoy perdido, que pudo ser con-
sultado todavia en el siglo xvir en la abadia de Clairmarais v al que algunos editores han ca-
racierizado con la letra C: 1) Codex Remensis 384 (R), de mediados del siglo , actualmente
en ia Bibloteca Muticipal de Reims; 2) Codex Vaticanus Reginensis 590 (V), del siplo ™ 6 x,
actualmente en la Biblioteca Vaticana; 3) Codex Parisiensis (P), del siglo x1 6 xa, actual-
mente en la Biblioteca Nacional de Paris; 4) Codex Corbelensis (B), que ya en en el siglo xi
se encontraba en la Abadfa de Corbie, actualmente catalogado en la Bibiblioteca Nacional
de Paris como Lat. 12235, desconocido hasta ahora para los editores del Liber regularum v
localizado por Eugenic Romero Pose, en cuyo honor lo hemos denominado con fa letra E; 5)
Codex Oxondensis (O), de finales del sigle xn, actualmente en ia Bodieian Library de Ox-
ford con la signatura Marshal! 21. Por otro lado, se ha de referir el Codex Modoetianits (M),
del siglo 1% ¢ %, conservado en la Biblioteca de Ia Catedral de Monza, que transmite un re-
sumen muy literal y valioso del Liber regularum.

19 Puede verse el aparato crftico de T, Martin en Agustin, De doctrina christiana, CCL 32, p. 111,
asi como el de M, Petschenig en Agusting Contie epistuiam Parmeniani, CSEL 51, p. 19.

20 Véasc cl aparato critico de P. Knoell en Eugipio, Bxcerpla ex operibus s. Augustini, CSEL 9,
p- 865.

21 CE el aparato critico de A. W. Adams en Primasio, Cosmmnentarius in Apucabpsin, CCL 92,

p. 1
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Municipal de Reims, testimonia la lectura <I'yconiuss, asi como O, por la
que se han inclinado los Ultimos editores™.

Aunque no ha faltado la sugerencia de que Tyconius pudiera tra-
tarse de un nombre de origen pinico®, se ha pensado mis habitual-
mente que su nombre es una derivacion del griego tyché, de modo que
Ticonio vendrfa a ser lo que Fortunatus en latin®. Esta explicacion del
nombre, asi como su conocimiento del griego y de la retorica y la tradi-
cién teoldgica griegas, han hecho que algunos estudiosos lo consideren
de ascendencia griega, étnicamente griego®, aunque no hay razones
para dudar de que naciera en Africa. El testimonio de Genadio de Mar-
sella es claro: africano de nacimiento (<Tichonius natione Afer)*. Para
Paul Monceaux, el «Afer significa que era de la Proconsular®, sin que

28

ello sea estrictamente necesario®™,

22 Cf F C. Burkitt, The Book of Rules of Tvconius, Cambridge 1894, 103; J. M. Vercruysse, Tyco-
nius. Le Livre ces végles, Paris 2004, 11 nt. 1, Puede verse también P Monceaus, Histoire [if-
draire de PAfrigue chrétienne depis les origines fusqu'a Uinvasion arabe. V: Saint Optat et
les premiters dcrivains donatisies, Paris 1920, 166.

23 Cf M. G. Cox, Augustine, Jerome, Tvconius and the Iingua punica, Studia Orientalia 64
(1988) 102.

24 Cf K. B. Steinhauser, Tyconius: was He Greek?, en Studia Patristica XXVII, Leuven 1893,
396; J. M. Vercruysse, Tyconius, 13 nt. 1.

25 Cf. K. B. Steinhauser, Tyconius: was He Greek?, 394-397, . M. Vercruysse, Tyconfus, 13,

26 Cf Genadio de Marsella, De viris inlustribus 18, ed, Richardson, TU 14/1, Leipzig 1896, 68.
Segiin F. C. Burkitt, <ie was an African by naticnality and an African by religions: The Sock
of Rules of Tvconius, Cambridge 1894, XT.

27 CL P Monceaux, Histoire littéraire de I'Afrique chrétienne V, 166.

28 CE ]. M. Vercruysse, Iyconius, 13 nt. 2. En sentdo estricto, Africa era la provineia romana
del Africa proconsular; pero desde un punte de vista administrativo, Africa podia ser en-
tendida como la «didcesis: que comptendia las cinco provincias de Tripolitania, Byzacena,
Proconsular, Numidia, Mauritania Sitifense y Mauritanja Cesariense, dado que la provincia
de Mauritania Tingitania (el Notte del actual Marruecos) estaba vinculada a Hispania, Desde
un punto de vista geogrifico y dado el desconocimiento del sur del continente, Africa era
lo que nosotros denominamos Africa del Norte, desde el Addntico hasta Libia, con exclu-

sién de Egipto que se consideraba Asia. Cf. €. Lepelley, Africa, en Augusiinus Lexikon, 1,
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La incertidumbre se hace también protagonista cuando se quiere
precisar los afios en los que transcurrio la vida de ‘Ticonio. Aunque sin
ofrecer argumento alguno, P. Monceaux situaba su nacimiento hacia el
afio 330%.

No parece que el comienzo de la actividad literaria y teolégica de
Ticonio se pueda situar antes de los afios 364-367%, fecha en que Opta-
to de Milevi compone el Contra Parmenianum donatistam, donde se
puede encontrar una historia del cisma donatista en la que, de ser co-
nocido, no habria faltado alguna referencia a nuestro personaje. Tampo-
co se explicaria la afirmacidn de Optato, por retdrica o irénica que pueda
ser, seglin la cual entre los donatistas <apenas hemos encontrado un
hombre con el que podamos hablar aunque sea por escrito: se trata de
nuestro hermano Parmeniano®.

Genadio, en su noticia sobre Ticonio, con una vaga indicacién se
limita & sefialar que descolié por [a misma época que Rufino, bajo el go-
bierno de Teodosio y sus hijos o bajo el gobierno de Teodosio v su hijo,
dependiendo de las ediciones®. La vida de Rufino se sittia en el arco que
va entre los afios 345 y 410. La referencia al reinado de Teodosio y su{s)
hijo(s} nos perinite precisar algo mds, pues Teodosio ejercié el poder
entre los afios 379 y 395 asociando al poder con el titulo de augustos a
sus hijos Arcadio y Honorio en Jos afios 383 y 393 respectivamente, La

imprecision hace que los estudiosos diverjan cuando tratan de precisar

Basel 1986-1994, 180-205; 8. Lancel, Afer, Afrd, en Augustinus Lexikon, 1, Basel 1986-1994,
164-166.

29 Cf. P. Monceaux, Histotie lifiéraire de P'Afrique chrétienne V, 170.

30 Cf J. M. Yercruysse, Tyconius, 13-14,

31 Optato de Milevi, Contra Parmenianum donatistam 1, 4, 1, 8C 412, 178.

32 Segin la edicidn de Richardson, «Theodosio et filils eius regnantibuss (Cf. De viris inbitstri-
bus 18, TU 14/1, 69); segin la edicion de PL 58, 1072, Theodosio et filio cius regnantibuss.
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mas, situando la cima de la actividad de Ticonio entre los afios 383-393%,
o entre 370-390% o entre 379-395%.

Respecto a la fecha de su muerte, los estudiosos se manifiestan asi-
mismo divergentes, sin que aporten razones decisivas para que nos po-
damos inclinar por una u otra: hacia el 390%; hacia el 392 y, en cual-
quier caso, antes del afio 400°7; hacia el 395%.

En torno al 396, poco después de acceder al episcopado, Agustin
escribe la carta 41 dirigida a Aurelio, obispo de Cartago, en la que por
primera vez aparece en la produccion agustiniana el nombre de Tico-
nio. Me parece interesante situar mis detenidamente el contexto de esta
carta 41, en la que se manifiesta la preocupacién de Aurelio, primado de
Cartago, v de Agustin por la predicacién de los sacerdotes. Hacia el final
de la carta, Agustin pide a Aurelio que le envie cuantos sermones de los
presbiteros desee, escritos y corregidos, y le recuerda que no ha olvi-
dado lo que Aurelio habia ordenado, para afadir a continuacion: <Tal
como te he pedido por escrito muchas veces, espero conocer tu opinion
sobre las siete reglas o llaves de Ticonios. ;Qué es lo que Agustin no ol
vida, atendiendo a una orden o peticidn de Aurelio en este contexto de
preocupacién por la predicacion? Podria tratarse de la composicion del

De doctrina christiana, «considerado no sélo uno de sus escritos mayores

33 Cf. P. Monceaux, Histoire littéraire de UAfrigue chrétienne V, 169-179.

34 Cf M. Simonetti, Hilerio de Poftiers y la crisis arriana en Occidente. Polemistas y berejes,
en A. i Berardino (dir), Patrologiu. Il La edad de vro de la litevatura patristica lating, Ma-
drid 1981, 137.

%5 CF J. M. Vercruysse, Tyconfus, 14 nt. 2.

36 Cf. P Monceaux, Histoire lttéraire de PAfrigue chvétienne V, 167 v 170; Y. M. J. Congar,
Parménien et Tvconius, en Oeuvres de Saint Augustin. XXVIIL Traités anti-donatistes, 1, Bi-
bliothéque augustinienne 28, Paris 1963, 718; P. Langa, Ticonio, en Obras completas de san
Agustin. XXXIT: Escritos antidonatistas (1°), Madrid 1988, 882.

37 Cf M. Dulaey, Tyconius, en Dictionnaire de Spivitualité, XV, Paris 1991, 1349,

38 Cf J. M. Vercruysse, Tyconius, 14.
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sino también el tratado mds importante de hermenéutica biblica en len-
gua latina que la antigliedad cristiana nos haya transmitidos*. Agustin,
en las Retractationes, resumic su obra de hermenéutica de esta mane-
ra: «Los tres primeros libros ayudan a comprender las Escrituras; el cuar-
to, a exponer lo que hemos comprendido-*. En este contexto se en-
tiende muy bien que Agustin le reclame a Aurelio su opinién sobre el
Liber regularum de 'Ticonio, cuya importancia para la comprensién de
las Escrituras habfa descubierto el obispo de Hipona. El pasaje de la
carta 41 pone de manifiesto que para esa fecha Agustin ya ha leido el
Liber regularum de Ticonio y, mis atin, que con frecuencia ha pedido
el parecer del metropolita de Cartago, aunque sin haber conseguido res-
puesta alguna™. Poco tiempo después, Agustin interrumpe la composi-
cidén del De doctrina christiana (concretamente en 111, 25, 36) ¥ NO serd
retomada hasta treinta afios después, concluyendo el libro III con una
alabanza y resumen, sin olvidar algunas puntualizaciones, del Liber re-
gularum del donatista Ticonio. Se ha pensado que fue precisamente
esta obra de Ticonio la que provocd la interrupcién del De doctrina
christiana: Agustin, recién llegado al episcopado y en uno de los mo-
mentos mas virulentos de la crisis donatista, no se podia permitir Ia ala-
banza de la obra de un donatista, mas atin si el juicio de Aurelio sobre
el Liber regularum no era tan positivo como el de Agustin, aunque si

treinta afios después, cuando Agustin ha dado la vuelta a Ia situacion

39 M. Simonett, Sant’Agostino. Pistruzione cristiara, Milano 1994, IX,

40 Agustin, Retractationes 11, 4.

41 Resulta interesante la siguiente observacién de M. Simonetti: Non & infatti immaginabile
che Aurelio possa aver trascurato di dare risposta a una reiterata richiesta di Agostino senza
ben motivata ragione: & facile ipotizzare che egli da una parte non voleva dare un giudizio
negativo riguardo a un'opera che gli appariva significativa e che aveva capito quanto stes-
¢ a cuore ad Agostino, ma dall’altra non si sentiva di approvarla in quanto scritta da un do-
natistas; M, Simonetti, Sant'Agostino. Listruzione cristiana, Milano 1994, X1 nt. 1.
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que el donatismo habia provocado en el Norte de Africa®. Pero en el
396, cuando dirige 1a carta 41 a Aurelio, Agustin habia bajado ya a la
arena de la polémica donatista tres aflos antes. Si Ticonio hubiera se-
guido en vida para esa fecha, ¢se habrfa conformado el inquieto Agus-
tin con conocer la opinién del primado Aurelio y no habria intentado
el didlogo con una personalidad procedente del denatismo que ofre-
cia tantas oportunidades? Lo cierto es que, cuando Agustin culmina el
De doctrina christiana hacia los afios 426-427, considera a Ticonio un
hombre de otra época que no ha tenido conocimiento del pensa-
miento pelagiano®

San Agustin lo consideraba un hombre dotado de aguda inteligen-
cia v palabra ficil®, estudioso de fa Escritura®, capaz de escribir de ma-
nera irrefutable®. Por su parte, Genadio de Marsella® lo retrata no solo
como shombre erudito en las Sagradas Escriturass, sino también come o
ignorante de la cultura profanas, El Marsellés ofrece una oscura apostilla
a la erudicién de Ticonio a propdsito de la Sagrada Escritura: «uxta histo-
riam sufficienter», que algunos han interpretado en el sentido de que su
exégesis se ocupaba suficientemente del sentido literal, o de otro modo,

que no descuidaba el sentido literal en favor del sentido alegérico®

42 Cf V. Hill, De Doctring christiana: A Suggestion, en Studia Patristica VI, Bedin 1962, 445~
446 M, Simonett, Ser’Agostino, Listruzione cristiana, Milano 1994, X.XII;, M. Morcau, e
doctrine chrétienne, Paris 1997, 10-13.

43 Cf Agustin, De doctrina christiana 11, 33, 46.

44 Cf Agustin, Contra epistilam Parmeniani 1, 1, 1.

45 Cf Agustin, Contra epistulam Parmeniani1, 1, 1.

46 Cf. Agustin, De doctrina christiana 11, 30, 42.

47 <Tichonius natione Afer, in divinis litteris cruditus, fuxia h1stor1arn sufficienter, et in saecu-
Turibus non ignarus fuit: Genadio de Marsella, De virss infustribus 18, ed. Richardson, TU
14/1, 68,

48 Ct 1. L. Maier, Le dassier du donatisme. IT: De Julien lApostat & saint jean Damascéne (301-

750), Berlin 1989, 306 nt. 19; J. M. Vercruysse, Tyconius, 15 nt. 1.
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aunque otros optan por traducirla de esta manera: «Muy al corriente de
la historia»®.

Este estudio de la Escritura asi como otro dato ofrecido por Gena-
dio de Marsella, su celo por los asuntos de la Iglesia®, ha hecho que al-
gunos® supongan que se trataba de un clérigo donatista, aunque hoy la
critica lo considera un laico. Algunos afios después, otro laico donatista,
Cresconio, tomara la pluma para defender las tesis donatistas y serd con-
testado por Agustin en el Contra Cresconium grammaticum.

A veces se ha insinuado que desde nifio fue educado en la fe do-
natista, pues de lo contrario sus adversarios no habrian dejado de recor-
dirselo®. Por su parte, A. Pincherle, aunque sobre las alas de la mera
hipdtesis, imaginé un proceso por el que Ticonio, a partir de concep-
ciones cercanas al maniqueismo, habria terminado mediante el estudio

de Pablo en la adhesién al donatismo,

49 CL P. Monceaux, Histotre littéraive de U'Afrigque chrétienne V, 167.

50 «... et in ecclesiasticis quoque negotiis studiosuss: Genadio de Marsella, De wiris inlustribus
18, ed. Richardson, T1J 14/1, 68.

51 Sin apoyo alguno, G, Dareille da por supuesto que era obispo: of. Donatisme, en Diction-
naire de Théologie Curbolique, 1V/2, Paris 1939, 1709-1710, Por su parte, J. Ratzinger consi-
deraba incierto si era laico o presbitero: of, Ticontus, en Lextkon fiir Theologie und Kirche, X,
Freiburg 1965, 180. Pero en un articulo publicado en 1656 en Revue des émdes augusti-
niennes (Beobachtingen zwm Kirchenbegriff des Tycontus im Liber Regularium) e incorpo-
rado a su obra Dus neue Volk Gottes. Fnnwijrfe zur Ekklesiologie, Diisseldo:f 1969, lo consi-
dera un laico (Laienthecloges): of. p. 12.

52 oIl avajt éé sirement Elevé dans la foi donatiste: autrement, ses adversaires n'auraient pas
manqué de lui rappeler qu'il avait changé de camps: P. Monceaux, Histoire litidiive de | Afri-
gute chrétienne V, 166-167. Nacido y educado en el donatismos, alivma Y. M. J. Gongar, Par-
mérden et Tyconius, en Ocuvres de Satnt Augustiv. XXVIIE Traités anti-donatistes, 1, Biblio-
théque augustinienne 28, Paris 1963, 718, <Nacido y educado en la sectas, declara F. Cazier,
Tyconius et 'Apocalpse dans la crise donatiste, Graphé 1 (1992) 109.

53 Cf A. Pinchesle, Da Ticonio a Sant’dgostino, Ricerche religlose 1 (1925) 465.
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UN TEOLOGO DONATISTA, LIBRE E INCOMODO

Que Ticonio no suscitara simpatfa en Jos circulos donatistas, estd plena-
mente justificado si tenemos en cuenta sus planteamientos teolégicos. San
Agustin subray6 las ideas de Ticonio que mis escozor provocaban entre
los donatistas: 1) La Iglesia estd extendida por todo el orbe de la tierra, tal
como lo habian sentido y proclamado los patriarcas y los profetas™; 2) No
hay pecado humano, por grande y terrible que sea, que pueda frustrar la
fidelidad de Dios, de donde se suele deducir que no admitia los plantea-
mientos sobre la pureza del ministro y la consiguiente invalidez del bau-
tismo catélico™; 3) Ta presencia de pecadores en la Iglesia no implica que
uno se haga reo de esos pecados a no ser que consienta con ellos™; 4) Du-
rante el tiempo presente, los buenos, por el bien de la paz, si no pueden
corregir y eliminar el pecado, han de tolerar a los malos en la unidad, por-
que la separacién sélo tendrd lugar con el juicio de Dios al final de Jos
tiempos®’. A estas afirmaciones teologicas se sumaban otras afirmaciones
en las que Ticonio evidenciaba la arbitrariedad de la pretendida pureza
de la Iglesia donatista. Segtin ésta, ¢l pecado de los draditoress africanos,
unos pocos respecto a la Iglesia universal, habrfa corrompido a la Iglesia
extendida por toda la tierra, pero minusvaloraban y no daban importan-
cia alguna a los pecados de los miembros de las comunidades donatistas™.

Mis adn, Ticonio, lejos de quedarse en el terreno de los principios,

54 Cf Agustin, Comtra epistulam Parmeniani 1, 1, 1; Id., Bpistulae 93, 10, 43-44.

55 Cf. Agustin, Conira epistulam Parmenigni {, 1, 1. No obstante hay autores que se muestran
dubitarivos a propdsito de que reconociese la validez del bautismo catélico: of. H. Chad-
wick, Tyconius and Augustine, en Ch, Kannengiesser, P. Bright et alii, 4 Conflict of Chris-
Han Tlermeneutics in Roman Africa: Tyconius and Augustine, Berkeley 1989, 54.

56 Cf. Aguostin, Conira epistulam Parmeniant 11, 21, 40; Id., Epistulae 93, 10, 43-44.

57 Cf. Agustin, Conira epistulam Parmendani 11, 3, 17; 1d., Epistulae 249.

58 Cf. Agustin, Contra epistulam Parmeniant 11, 22, 42,
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descendié hasta los hechos histéricos que demostraban esa arbitrariedad,
recabando informacion de quienes habian vivido aguellos acontecimien-
tos para mostrar como en un concilio de 270 obispos donatistas, celebra-
do durante 75 dias, acabaron entrando en comunién con los draditoress,
aungue €stos se negaran a ser rebautizados, y ¢cémo el obispo donatista
Deuterio de Macriana, en virtud de lo decretado por ese concilio, actud
en consecuencia, sin que Donato rompiese la comunidn ni con €l ni con
los obispos de Mauritania que tampoco exigieron que los draditoress fue-
ran rebautizados®. Ticonio parece haber acufiado un lema: «Fs santo lo
que nos viene en gana» («Quod uolumus sanctum est), que Agustin cita en
algunas ocasiones de manera anénima® y en otras lo atribuye a Ticonio®.
Quizds a éste mismo se haya de atribuir esta otra expresién que también
aparece en Agustin bajo el velo del anonimato: «No es santo, no es puro,
sino lo que yo quiero y cuando yo quieros («Non est sanctum, non est
mundum nisi quod uoluero et quando uoluere®). Agustin sefiala ademis
como incluso el laico donatista traté estos asuntos con vehemencia y am-
plitud para acallar [a boca de sus oponentes con nmchos, grandes y cla-
ros testimonios tomados de la Sagrada Escritura®,

No extrafia que Parmeniano, el obispo de Cartago que se convierte
en la cabeza indiscutible del donatismo después de que, en el afio 362,
Juliano el Apéstata permitiese el regreso de los obispos donatistas exilia-

dos, dirigiese una carta a Ticonio hacia el afio 378% 6 380%. Esta misiva

59 Cf Agustin, Epistulae 93, 10, 43-44.

60 Cf. Agustin, Ipistulae 93, 4, 14; 1d., Contra Cresconium grammaticum IV, 37, 44.

61 Cf. Agustin, Contra epistulam Parmeniani 11, 13, 31, Id., Epistulae 93, 10, 43.

62 Agustin, Conira Cresconium grammaticum 1, 32, 30,

63 Cf Agustin, Contra epistulam Parmerniani 1, 1, 1.

64 Cl P Monceaux, Histoire littéraire de UAfrigue chrétienne V, 170; Y. M. ]. Congar, Parmé-
nien et Tyconius, 718; P, Langa, Ticonio y Optato de Milevi en ia doctrina del bautismo, en
Obras completas de san Agustinn, XXXIT Escriios antidonatistas (1%, Madrid 1988, 875.

19



provocard que unos veinte afios después® Agustin componga sus tres li-
bros Contra epistulam Parmeniani, contra la carta que Parmeniano habia
dirigido a Ticonio®. Parmeniano, segin Agustin, no refutd las noticias his-
toricas alegadas por Ticonio®; mds aidn, el de Hipona reprocha a Parme-
niano que a las muchas e importantes pruebas alegadas por Ticonio, hom-
bre avezado en las Escrituras, haya respondido sin pruebas®. Aun asi,
Parmenianc acusa a Ticonio de errar en algo que no resulta opinable, sino
que es necesario confesar’. El obispo donatista vio con claridad las con-
secuencias de los planteamientos teoldgicos de Ticonio, que no afectaban
a algo marginal y opinable, sino al meollo con el que se habia pretendido
justificar el cisma de Donato: admitir las tesis de Ticomio supondria que las
comunidades catélicas, de las que ellos se habian separado, constituyen
la verdadera Iglesia”. De ahi que no solo le reprende su manera de pen-
sat, sino que le conmina a que deje de difundir tales ensefianzas™, que
resuitan incongruentes para alguien que estaba separado de los draditoress
africanos (es decir, la Iglesia Catdlica) y permanecia en las filas del dona-
tismo®™. Parmeniano, al final de su carta, le dice a Ticonio que no debe

unirse con la voluntad (ioluntates) a aquellos a los que ni siquiera se ha

65 Cf. W. H. C. Frend, Parmeniano, en Nuovo Dizionario Patristico e di Antichita Cristiane, 111,
Genova 2008, 3930,

66 Ha sido habitual sefalar el afio 400 como I fecha de composicién del Conira epistuiam
Parmeniani, aunque algunos optan hoy por retrasar su composicién hasta el 404-405: cf.
P. Langa, fniroduccion @ la Réplica a la Carta de Parmeniano, en Agustin, Obras comple-
tas de san Agustin, XXXII: Escritos antidonatistas (1°), Madrid 1988, 199-200.

67 Aparte de las referencias a la carta en Confra epistulam Farmeniani a, 1, 1; 11, 6, 29),
pueden verse otras en Agustin, De baptismo 1, 1, 1; 1d., Epistulae 93, 10, 4344,

68 CF Agustin, Epistulae 93, 10, 43-44.

6o Cf. Agustin, Corntra epistulam Parmeniani |, 2, 2.

70 Cf. Agustin, Contra epistilam Parmeniani §, 1, 1.

71 Cf Agustin, Contra epistitiam Parmenionil, 1, 1.

72 Cf. Agustin, Contra epistulam Parmeniani 1, 1, 1; Id., Epistulae 93, 10, 43,

73 Cf. Agustin, Episiulae 93, 10, 43-44.

20



unido cuando la persecucién era mds virulenta’™; o de otra manera, para
Parmeniano la teologia de Ticonio era estar unido con la voluntad a los ca-
tolicos, aunque externamente siguiese en la comunidad de los donatistas.
De ahi que le amoneste a seguir en las filas del donatismo, prefiriendo las
persecuciones y la gloria que deriva del sufrimiento, para lo que el obis-
po donatista de Cartago recurria 4 un pasaje del libro del Eclesidstico:
<Ay de los que perdieron la paciencia y se apartaron por caminos malva-
dos! ;Qué hardn cuando venga el Sefior a pedir cuentas® (5i 1, 16-17)7.
Las incongruencias diagnosticadas por Parmeniano son comparti-
das por san Agustin que, aunque subraya con vehemencia la pertenen-
cia de Ticonio al donatismo™, las precauciones que se han de tener hacia
€l y lo califica de hereje”’, recomienda su lectura”™ y nunca es capaz de
explicitar un planteamjento teolégico ticoniano que deba ser rechaza-
do”, pero si le reprocha que no haya llegado hasta las tltimas conse-
cuencias de su pensamiento. Agustin reconoce que el donatista Ticonio
escribié contra los donatistas a favor de la Iglesia catélica®®; mas adn,
reconoce que lo hizo de manera irrefutable (dnuictissime»)®. Pero era un

hombre con un corazén incoherente (absurdissimi cordis»)™, porque en

74 CI Agustin, Contia episiulam Parmeniani 111, 6, 29,

75 CF Agustin, Contra epistulam Parmeniani 111, 6, 29,

76 Cf. Agustin, Contra epistilam Parmeniarni 1, 1, 1; Id., Epistulae 93, 10, 43-44; Id., De doc-
trinag christicna 111, 30, 42.

77 CE Agustin, Bpistulae 93, 10, 43-44; id., De doctrina christiana 1L, 30, 43,

78 Cf Agustin, Epistulae 93, 10, 43-44.

79 No consideramos rechaze lo que Agustin afirma en De dociring christiana 11, 33, 46, Apar-
te de que Ticonio no afirma lo que Agustin le aribuye, ¢l mismo obispo de Hipona califi-
ca la disertacidn de Ticonio como buena, aunque Incompleta, por no haber aparecida to-
davia el pensamicnto pelagiano.

80 Cf Agustin, Epistulae 93, 10, 43-44.

81 Cf. Agustin, De doctrina christiana 0, 30, 42.

82 Cf Agustin, De doctrina christiana T11, 30, 42.
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buena légica tendria que haber abandonado por completo las filas del
donatismo para incotporarse a la Catdlica®.

No parece que la carta de Parmeniano convenciese a Ticonio. De
hecho, Agustin testimonia que, después de esa carta, Ticonio fue conde-
nado en un concilio donatista®®, El dato no aparece confirmado en la
noticia de Genadio, por 1o que J. M. Vercruysse parece sugerir que Tico-
nio se alejé discretamente del movimiento donatista, 1o que habria pro-
vocado el silencio por paste de los donatistas y la amplificacién de la
ruptura (= condena en un concilio) por parte de los catélicos™. Otros au-
tores afirman sin problema la existencia de ese concilio y esa excomu-
nién, que se suele situar entre el afio 380% y el 385¥. Por su parte, Mar-
tine Dulaey también admite sin problema la existencia del concilio,
aunque prefiere hablar de fecha desconocida™.

Mauree A. Tilley® creia que la condenacién de Ticonio por parte
de Parmeniano no obedecid a los motivos aducidos por san Agustin
(afirmacién de la universalidad de la Iglesia v negacién de que el peca-
do de alguien pueda contaminar a otro), en los que no ve razén sufl-

ciente para que se produjese la condena. Seguin Tilley, a partir del 361,

83 Cf. Agustin, Contra epistulam Parmeniani |, 1, 1; 1d., De docirina christigna 111, 30, 42,

84 Cf Agustin, Contra epistulam Parmenianil, 1, 1.

85 Cf . M. Vercruysse, fyconius, 24.

86 Cf. P. Monceaux, Histoire littéraire de 'Afrique chrétienne V, 170; Y. M. J. Congar, Parmé-
nien et Tycomius, 718; M. Stmonetti, Hilario de Poitiers y la crisis arrianag en Occidente,
138; P. Langa, Ticonio y Optato de Milevi en lg doctrina del banitismo, 875; 1d., Ticonio, 881;
1d., El extrafio caso de Ticonio, en Obras completas de san Agustin, XXXIT: Escritos antido-
natistas (1°), Madrid 1988, 882,

87 Cf W. H. C. Frend, Parmeniane, en Nuovo Dizionario Patristico e di Antickitd Crisiiane, 111,
Genova 2008, 3930.

g8 Cf. M. Dulaey, Tyconius, 1350.

89 Cf From Separatist Sect to Majority Chuvch: The Ecclesiologies of Parmenian and Tycontus,

en Studia Patristica XXXII, Leuven 1997, 260-263.
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gracias al apoyo de Juliano el Apéstata, se produjo un crecimiento es-
pectacular de la Iglesia donatista, acogiendo a todo tipa de gentes, bue-
nos y malos, piadosos y no tan piadosos, lo que obligd a replantear la
eclesiologia donatista, sobre todo con el fin de explicar la presencia del
pecado dentro de la Iglesia. Ese fue el reto al que trataron de responder
tanto Parmeniano como Ticonio®. Parmeniano habria elaborado una
eclesiologia centrada en las dotes o dones de la Igiesia que fundamenta-
ban la Iglesia como institucién y como una simple reunidn de elemen-
tos individuales, tratando de minimizar el papel del mal en la Iglesia™.
Ticonio, por el contratio, lejos de minimizarlo, penséd que la existencia
histérica de 1a Iglesia no se puede explicar sin la presencia del mal en
ella, siendo uno de sus elementos constitutivos durante su caminar en el
tiempo. Esto le conduce a exhortar a la urgencia de la penitencia con
tonos escatologicos™. Esta postura le habria parecido a Parmeniano muy
cercana o indistinta de la postura catélica®, por lo que lo condena en el
concilio que ella sitda en el afio 380%. Tilley ofrece un sugestivo marco
para explicar el choque entre las eclesiclogias de Parmeniano v Ticormio,
pero no creo que se pueda negar la importancia de los elementos ecle-
sioldgicos sefialados por Agustin como determinantes de la reprensidn
y condenacion sufridas por el laico denatista.

La libertad y la fidelidad a lo que firmemente crefa lo condujeron
a una situacién eclesiolégicamente dramdtica. Quien tanto habia refle-
xionado sobre el ser de la Iglesia, superando las aporias eclesiolégicas

del donatismo en sentido catdlico, aunque sin franquear el umbral del

90 Cf. M. A. Tilley, From Separatist Sect to Majority Church, 262.
91 Cf M. A, Tilley, From Seperatist Sect to Majority Church, 263,
92 CE M. A Tilley, From Separatist Sect to Majority Church, 204,
93 Ct M. A, Tiliey, From Separaiist Sect to Majority Church, 265.
94 Cf. M. A. Tilley, From Separatist Sect to Majority Church, 260.
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catolicismo, quedo duera de cualquier visible commumnio ecclesicaes como
sefialaba J. Ratzinger™. Escribia E. Romero Pose: Lo que no hay duda es
que Ticonio, a pesar de los intentos de hacerlo catélico, no dejo de ser
nunca donatista v como tal la historia de la literatura cristiana habrd de
considerarto. Otra cosa muy distinta €5 que sea una excepcion notoria
dentro del movimiento donatista»**. Ahora bien, superadas en sentido ca-
tolico las dificultades indicadas, ;qué le quedaba del donatismo? Posi-
blemente la conciencia de que la verdadera Iglesia siempre serd perse-
guida, como lo fue Cristo, hasta que se manifieste definitivamente la
hipocresia y sea separada en el juicio final”, a lo que se habria de sumar
una actitud de rechazo hacia Ia autoridad civil, tal como se puede perci-
bir en algunos pasajes del Liber regularum (VIL, 5, 3; VII, 12, 1).
Variadas hip&tesis se han alzado para explicar que Ticonio no sc
adhiriese 4 la comunidn catdlica (miedo a las violencias de tos donatis-
tas®, intento de desarrollar una accién ecuménica desde dentro de las
filas del donatismo®, persuasion de que la verdadera Iglesia es invisible
v se puede prescindir de la communio visible!™). Por mi parte creo

que la idea de que la Iglesia verdadera, la Iglesia santa, siempre serd,

95 Dus nene Volk Gottes. Entwiivfe zur Fkklestologie, Disseldot 1969, 12.

96 Ticonio en la bistoria v Bleraiura cristiana en el Norte de Africa, en M. Marin - C. Mores-
chini (eds.), Africa cristiana. Storiv, religione, lelleraiura, Brescia 2002, 180,

97  Sefialaba Bugenio Romero Pose cudles eran esas ideas donatistas que en €] seguian pre-
sentes: «S6lo los santos son perseguidos (= la auténtica Iglesia de Cristo), al igual que lo
fue la cabeza (la dimensién cristoldgica). Solamente los santos, los clegidos, pertenecen al
Reino; la victoria v las promesas estdn de su parte, La ‘erisis’ o juicio final no serd mds que
I manifestacion de la hipocresia ahora latentes: Ticonio en ka historict y literatura crisiana,
179.

98 Cf. H. Chadwick, Frconius and Augustine, 53-55.

99 CI Ibid,

100 Cf J. Ratzinger, Das newe Volk Gortes, 11-23. Desgraciadamente J. Ratzinger, que intenta se-
parar la eclesiologia agustiniana de la ticoniana mds de lo que los textos permiten, en su

afdn por salir al paso de la caracterizacién de Ticonio como Augusiinus ante Augustinun,
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mientras dure la historia, una Iglesia perseguida y no perseguidora le im-
pidié proseguir el camino™ que, casi de modo natural, parecia no poder
sino acabar en la Catélica.

Ya hemos sefialado cémo algunos consideran que nacié y fue edu-
cado en el donatismo'™. Sea lo que sea, le tocd vivir en un tiempo (se-
gunda mitad dei siglo 1v) y en una tierra (el Norte de Africa) donde el
cristianismo se identificaba fundamentalmente con el donatismo, pues
era la Iglesia mayoritaria, y la Catdlica habia quedado reducida en bas-
tantes lugares a un resto poco significativo. Como escribié W, H. C.
Frend, parafraseando a san Jerénimo!'®, dDonato habfa hecho suya la re-
ligién de casi toda Africa»'. La Iglesia donatista lefa la misma Biblia, pro-
fesaba el mismo credo, celebraba los mismos sacramentos v la misma li-
turgia, gozaba de los mismos ministerios sin haber quebrantado la
sucesion apostélica. El mismo san Agustin testimonia eémo algunos, al
ser invitados a pasar a la Catdlica, no vefan motivo alguno para abando-
nar la religidn de sus padres'®®, Hasta que san Agustin vigoriza la con-
troversia antidonatista a comienzos del siglo v, no «comenzé a levantar
cabeza la Iglesia de Africa que desde mucho tiempo yacia seducida,
humillada y oprimica por la violencia de los herejes, sobre todo por el

partido de Donato que rebautizaba a la mayoria de los africanos»'%.

atribuye a Ticonio afirmaciones y doctrinas que no se pueden encontrar en sus texios,
para acabar presentindolo 4 la luz de Tutere, de modo que Ticonio serfa un Lutherus ante
Lutherum.

101 Cf. ). Van der Lof, Werruom wurde Tyconius nicht katholisch?, Zeitschrilt fiir die neutesta-
mentlichen Wissenschalt 57 (1966) 272-279; M. Dulaey, Tyconins, 1350; P. Cazier, Tyconius
et PApocalypse dans la crise donatisie, Graphé 1 (1992) 125-129,

102 CI supra, nt. 52,

103 Cf. De viris inlustribus 93,

104 Donatismo, en Nuovo Dizionario Palristico e di Antichiti Cristiane, T, Genova 2006, 1484,

105 Cf. Agustin, Enarrationes in Psalmos 54, 20.

106 Posidio, Vita Augesting 7.
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Fl catolicismo, falto de fuerza y de vigor, habia sido incapaz de desarro-
llar una accion pastoral efectiva, confiados en las medidas del poder civil
contra el donatismo, las cuales no consiguieron sino aureolarlo con el
timbre v la gloria de Ia persecucin, en definitiva, fomentar uno de los
ejes teologicos y propagandisticos mds fuertes en el donatismo. S¢lo
hacia el 365 encontramos una seria contestacién. teoldgica al donatismo
por parte de Optato de Milevi, que sin embargo se mostraba compla-
ciente y encantado con el abrazo entre la Catélica y el poder civil en
contra del donatismo. ;Quién podia dialogar desde la Catélica con un Ti-
conio? El mismo san Agustin, ya entrado el siglo v, se lamentaba de que
eran poquisimos los buenos pastores'”. En esta situacion, un hombre
como Ticonio, de cuyo donatismo solo le queda la idea de que la ver-
dadera Iglesia es siempre perseguida y nunca perseguidora, jpodia dar
el paso hacia la Catélica, abrazada al poder civil y confiada en sus me-
dios para extender las promesas de Dios? Ticonio hubo de acabar en una
situacion de perplejidad, que sélo podria haber superado de haber en-
contrado un fundamento o vinculo objetivo v visible!*® que garantizara la
unidad y la universalidad de la Iglesia peregrina por encima de sus defi-
ciencias, carencias y pecados.

J. Ratzinger, a pesar de su incomprension de algunas de las afir-
maciones de Ticonio, subrayé «su categorfa personal como pensador y
como cristiano», da audaz independencia de este creyente solitario, que
no se sentia responsable mds que ante el Dios revelado en Cristo, de cuya
gracia esperaba su salvacién'®. Sea lo que fuere, tan dificil resulta en-

tender por qué Paul Monceaux se permitié afirmar que, tras la condena,

107 Cf. Agustin, Contra Cresconiim grammaticum 10, 8, 8.

108 Sin olvidar que con la Catélica compartia una misma Biblia, un mismo credo, unos mismos
sacramentos y una misma sucesion apostolica.

109 J. Ratzinger, Das neue Volk Gottes, 23.
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Ticonio se convirti6 en jefe de una pequefia Iglesia cismitica, donde qui-
zés €l era el tnico fiel'™, como atender a la hipdtesis de W. H. C. Frend,
sepin el cual Ticonio habria obedecido al requerimiento de Parmeniano

para no dejar la Iglesia donatista, lo que evité el cisma dentro del cisma'™.

LAS PRIMERAS OBRAS

Genadio de Marsella' testimonia que las primeras obras de Ticonio lleva-
ban por titulo De bello intestino v Expositiones diversarum causarum: en
la segunda'® se ocupaba de los sinodos antiguos en defensa de los suyos
y en ambas manifestaba su pertenencia al donatismo. Ta noticia de Gena-
dio sobre la defensa de los suyos resulta problemdtica y, al menos, parcial,
pues Agustin —sin precisar de qué obra se trataba— testimonia ¢como, a
proposito de alguno de esos sinodos, Ticonio habia concluido: <Es santo lo
que nos viene en gana»''“. Por otro lado, la defensa de los suyos dificiimente
le habriz valido la reprensién y excomunién de la Iglesia donatista.
Respecto al De bello intestinc v las Expositiones diuersarum
causarum, con frecuencia se ha caminado tras la opinién —nunca de-

mostrada— de Paul Monceaux acerca de la fecha de su composicion

110 P. Monceaux, Histoire littéraire de UAfrique chrétienne V, 167,

111 Cf. Parmeniano, en Nuovo Diziondrio Patristico e di Antichitit Cristiane, 11, Genova 2008,
3930.

112 «Scripsit De bello intestino libros et Expositiones diversarum caousarum in quibus ob suo-
rum defensionem antiquarim meminit synedorum. E quibus omnibus agnoscitur donatia-
nae partis fuisse=: Genadio de Marsella, De itirss intustribus 18, ed. Richardson, TU 14/1, 68,

113 En principio, el antecedente <in quibuss (cf. texto en la nota anterior) podria referirse tanto
a De bello infestino como & Expositiones diversarum causarim, pero [a distincién «n qui-
bus: / < quibus omnibus» nos hace pensar que el antecedente de «in quibus: es Expositio-
nes, por lo que serfa esta obra la que trataria de los sinoclos.

114 CE Agustin, Contra epistitlam Parmeniani 11, 13, 31; Id., Bpistulae 93, 10, 43-44,
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(entre los afios 370 v 375" y de su mutua relacion: «Las dos tratan el
mismo asunto, por los mismos medios, en el mismo espiritu, para los mis-
mos fines. No diferian mds que por su realizacién. Para comenzar, en cl
De bello intestino, Ticonio habia expuesto toda su tesis en conjunto; en
las Expositiones, tespondia a las objeciones que habian Jevantado sus pri-
meras controversias, y volvia a las cuestiones principales para explicar,
precisar o justificar sus conclusiones. Hecha esta reserva, no hay distincion
en el contenido de las dos obras'. De los testimonios de san Agustin
(Contra epistulam Parmeniani y Epistula 93, en las que se ocupa del pen-
samiento de Ticonio, aunque sin precisar las obras en las que lo expone)
g, en menor medida, de la noticia de Genadio se deducian las tesis defen-
didas por Ticomo en sus primeras obras: aogancia y arbitrariedad de los
donatistas, urmiversalidad de la Tglesia, presencia de buenos y malos en la
Iglesia hasta la separacion escatolégica, critica de la practica de iierar el
bautismo, pues la fidelidad de Dios a sus promesas no puede depender de
la santidad del ministro que lo confiere, sefalando ademds las incoheren-
cias a este proposito en la propia praxis del donatismo'!.

También desde los dias y el estudio de P. Monceaux se ha repeti-

do que Ticonio habria compuesto el De bello intestino, en tres libros™,

115 CF. P. Monceaus, FHistoire Gtidraire de PAfrigue chrétienne V, 170, Y, M. J. Congar, Parme-
nien et Tyconius, 718; M. Simonetid, Hilario de Poitiers v la crisis arriana en Occidente, 138.

116 B. Monceaux, Histvive liltéraire de 'dfvigue chrétienne V, 171 (cf. también p, 170). Cf Y. M.
. Congar, Parménien el Tyconius, 718; M. Simonetti, Hilario de Poitiers y la crisis arridand
en Occidente, 138; P. Langa, Ticonio y Optato de Milevi en la doctrina del bauntismo, cn
Obras completas de san Agustin, XXXII Fscritos anlidonatistas (1°), Madid 1988, 875.

117 CE P Monceausx, Histoire Hitéraive de ' Afrique chrétienne V, 172-174; M. Simonett, Hilario
de Poitiers y la crisis arriana en Qccidente, 138; P. Langa, Parmeniano y Ticonio, enfrenta-
dos, en Obras completas de san Agustin, XXXII: Escritos antidonatistas (1°), Madrid 1968, 854,

118 la afirmacién de que el De bello intestine constaba de tres libros respenderia al testimonio
de Genadio de Marsella segiin el texto publicado por la Patrofogie Lettina de Migne, pero

esa referencia no aparece en la edicién de Richardson: of supra, nt, 112
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como consecuencia del cisma que Rogato™ produjo en el seno del do-
natismo hacia el afio 370" Es dificil, sin embargo, determinar si la gue-
rra intestina a la que se refiere Ticonio alude a las fracturas de [a unidad
dentro del propio donatismo o a la division entre donatistas y catélicos.
Si Martine Dulaey sigue inclinindose por el asunto de las escisiones den-
tro del donatismo', la hipétesis que lanzara A, Pincherle'® de que la
obra se ocupaba de un problema mis profundo, la lucha entre Esad y
Jacob en el seno de Rebeca, en definitiva, la temdtica del cuerpo hipar-
tito y de la persecucién que los buenos sufren por parte de los malos
en el seno mismo de la Iglesia, ha ganado simpatias'™, sin que ello
suponga asumir la totalidad de los planteamientos de su iniciador'™.

Recientemente, J. M. Vercruysse'”, a pesar de afirmar a propoésito del

119 Para este Rogato, obispo donatista, y su cisma, cf. E. Romero Pose, Rogato, en Nuovo Dizio-
nario Patristico e df Antichite Cristidne, 11, Genova 2008, 4575-4576; P. Langa, Parmenianc
wlos cisimas rogatisia y clacianista, en Obras completas de san Agustin, XXXII- Escritos an-
tidonatistas (1°), Madrid 1988, 886-887; 1d., Culzupitanocs, Rogatisias v Claudianisias, en
Obras completas de san Agustin XXXIV: Escritos antidonatistas (3°), Madrid 1594, 774.

120 CIL P. Monceaux, Histoire linéraire de l'Afrigue chrétienne V, 170; B, Langa, Ticonio y Opta-
to de Milevi en la doctrina del bautismo, 875,

121 CL M. Dulaey, Tyconius, 1350.

122 CL A. Pincherle, Lecclesivlogia nella controversia donatista, Ricerche Religiose 1 (1925) 52;
., Da ticonio a Sant'Agostino, Ricerche religiose 1 (1925) 446.

123 Cf. E. Romero Pose, Il tratado «<De moniibus Stna et Sions p el donatismo, Gregorianum 63
(1982) 286; G. Gaeta, I Liber Reguiarum di Ticonio. Studio sull‘ermeneutice scritturistice,
Annalt di Storia dellEsegesi 5 (1988) 106-107.

124 CI A. Pincherle, Da Ticonio a Sant'Agostino, Ticerche Religiose 1 (1925) 446-448, donde,
aparte de lo dicho sobre la temadtica del De bello infestino, presenta otras hipdtesis: el asun-

it

to de las Expositiores diversarum causarum seria la explicacion de pasajes biblicos apa-
rentemente contradictorios y mediante los cuales pondsfa de manifiesto que la Iglesia es
universal, extendida por tado el orbe; la reprension de Parmeniano como consecuencia de
lo escrito en lus Axpositiones; la reaccién de Ticonio mediante el Liber regulariam, que no
serfa otra cosa que la reelaboracién de las Expositiones; la condena de un concilio dona-
tista como consecuencia de la composicion del Liber regularum.

125 Cf J. M. Vercruysse, Tyconius, 21.
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De bello intestino que es dificil determinar si la obra se ocupaba de las
fracturas internas del donatismo o de la ruptura entre donatistas y caté-
licos, sugiere la posibilidad de que se trate de la obra que Agustin reco-
mienda leer a Restituto'®, pues en ella se trata con diligencia y se solu-
ciona el problema de la necesidad de tolerar en la Iglesia a los malos
para salvaguardar el vinculo de la unidad. Pero podria tratarse asimismo
del Liber regularum. En definitiva, las noticias que hasta nosotros han
Jlegado no son capaces de hacernos salir de un terreno poco firme, in-

cluso movedizo.

EL COMENTARIO AL APOCALIFSIS

Ticonio, tal como testimonia Genadio de Marsella, comento todo el
Apocalipsis® con originalidad, sin descuidar la riquisima tradicién exe-
gética anterior y a tenor de los principios que habia expuesto en su
Liber regularum'®, De hecho, el Comentario al Apocalipsis, en el que
Ticonio mediante una interpretacion espiritual desvela el ser de la Igle-
sia v la teologia de la historia'®, ha sido considerado como upa especie

de continuacién natural del Liber regularum®®. La composicidn del

126 Cf. Agustin, Epistulae 249.

127 «Exposuit et dpocalypsin Tobannis ex integro, nihil in ea carnale sed totum intelligens spi-
ritales: Genadio de Marsella, De viris inlustribus 18, ed. Richardson, TU 14/1, 68. No obs-
tunte, K. B. Steinhauser se niega 2 entender el testimonio de Genadio en el sentido de «co-
mentario integros v defiende el sentido de «camentario nuevos: lo comenté de una manera
nueva: of. The Apocalypse Commentary of Tyconius. A History of its Reception and Influen-
ce, Frankfurt a, M.-Bern-New York-Paris 1987, 151

128 Cf. E. Romero Pose, Ticonio en la bistoria y literatura cristiana, 106-167.

129 Cf. E. Romero Pose, Ticonio en la bistoria y literatura cristiand, 168.

130 Cf. E. Romero Pose, Ticonio en la bistoria y literatura cristiana, 167; J. M. Vercruysse, Tyco-

nius, 26.
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Comentario se suele situar hacia el aflo 385", aunque no se argumen-
ta. Una posicion original es la de M. Simonetti para quien el Comernta-
rio al Apocalipsis fue compuesto con anterioridad al Ziber regularum'2;
por tanto, con anterioridad al 392, fecha en la que sitia la composicién
del Liber regularum’®,

De Ticonio, como comentarista al Apocalipsis, se ha podido escri-
bir: «In realidad, todos los comentaristas del Apocalipsis dependerdn,
en mayor ¢ menor medida, del comento africano. De ahi que gran parte
de los estudiosos de Ticonio se hayan afanado por recuperar el perdido
comentario al Apocalipsis»'. La huella de Ticonio quedari en autores
como Cesareo de Arlés, Primasjo, Casiodoro, Beda, Beato de Liébana y
Ambrosio Autperto, autores en los que «se destaca la permanente ala-
banza y reconocimiento, el cuidado para no acoger lo que se considera-
ba hetético y, al mismo tiempo, la admiracién por la forma y el conteni-
do de interpretar el Apocalipsis:'®.

Sin embargo hasta nosotros no ha llegado ningtin cédice con el
comentario ticoniano al kbro del Apocalipsis, La tltima noticia sobre un
codice del mismo es del siglo 1% v relativa a la abadfa de Saint Gall, aun-
que el Cardenal Guglielmo Sirleto (1514-1585) pudo haber consultado al-
guno®. Los estudiosos, como Hahn, Alvarez Campos, Neuss, Ramsay,

Pinchetle, del Alamo, Lo Bue, Diaz y Diaz, Romero Pose o Steinhauser,

131 CF . Monceaux, Histoire Hitéraire de lAfrigue chrétienne V, 170; Y. M. J. Congar, Parmé-
nien ef Tvconius, 718; P. Langa, Ticonio y Optato de Milevi en la doctrina del bautismo,
875.

132 CE M. Simonetti, Filario de Poitiers y la crisis arricna en Occidente, 140,

133 Cf. M. Simonetti, Hilario de Poitiers y la crisis arriana en Occidente, 138.

134 E. Romero Pose, Ticonio en la bistoria y literaiura cristiana, 159,

135 E. Romero Pase, Ticorio en la bistoria y literatura cristiana, 164.

136 Cf. E. Romero Pose, B! Comentario al Apocalipsis de Ticonio, Cristianesimo nella Storia 11
(1990} 180-181.
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por citar algunos', se han esforzado en recuperar el comentario de Tico-
nio, al que se puede acceder gracias a diversas fuentes complementarias*®:

1. Los fragmentos de Budapest, descubiertos por Lazlé Mezey en
tres restos de pergamino del siglo x que fueron utilizados para la en-
cuadernacién de unas tesis universitarias luteranas'®, testimonian el co-
mentario de Ticonio a Ap 6, 6-13. R. Gryson se ha esforzado en mos-
trar que no estamos ante un resumen, sino ante el texto auténtico de
Ticonio®.

2. Los Fragmentos de Turin, conservados en el Codex 1aurinen-
sis FIV.1.18, cuya edicién critica flevé a cabo Francesco Lo Bue'®!, «si-
guen substancialmente el texto del africano aun cuando excerpta, recor-
ta v elimina pasajes de sabor donatista. Los no del todo bien llamados

Fragmentos ticonianos son, a mi modo de ver, el texto de Ticonio

137 Una presentacion completa, con las correspondientes referencias hibliogrificas, de estos di-
versos intentos puede verse en K. B. Steinhauser, The Apocabipse Commentary of Ticonius, 1-
20; E. Romero Pose, Una nueva edicidn del Comentario al Apucalipsis de S. Bealo de Lié-
bana, Bollettine dei Classici (Accademia Nazionale dei Lincei) ser. I1, fasc (1980) 221-231,
1d., Bl Comentario al Apocalipsis de Ticonio, 179-186, 1d., La Biblia de Alcuine y el perdido
comentario al Apocalipsis de Ticomio, Revista Bspancla de Teologia 35 (19952 391-397; R.
Gryson, fes conmeniaires patristiques latins de lApocalypse, Revue théologique de Louvain
28 (1997) 316-317.

138 Cf. E. Romero Pose, Ticonio en la bistoria y Hteratura cristiana, 164-166; 1d., Ticonio y su
Comentario al Apocalipsis, Salmanticensis 32 (1985) 35-48.

139 Para poner un poco de orden v claridad en lo escrito por otros sobre estos fragmentos re-
sultan imprescindibles las noticias y edicion de los fragmentos realizada por R. Grysen,
Fragments inédits du Commentaire de Tyconius sur I'Apocalypse, Revue Bénédictine 107
(1997 189-226. Después pueden verse L. Mezey, Un fragment de codex de ia premigre épo-
gue carolingienne (Ticonius in Apocabpsin?), en T. Cockshaw, M. C. Garand, P. Jodogne,
Miscellanea codicologica F. Masai dicata, 1, Gand 1979, 41-50; K. B. Steinhauser, The Apo-
calypse Commentary of Tycomius, 212-221; A, Pincherle, Nuovi frammenti di Ticonfo, Rivis-
ta di Storia e Letteratura Religiosa 5 (1969) 756-757.

140 R. Gryson, Fragments inédits du Commentaire de Tyconius sur | ‘Apocabypse, 226.

141 F. Lo Bue, The Turin Fragments of Tyconrius’ Commentary on Revelation, Cambiidge 1963.
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decantados para que pudiesen ser utilizados desde la perspectiva catéli-
ca»'*?, Por su parte, K. B. Steinhauser concluye que los Fragmentos de
Turin, aunque sustanciales para la reconstruccion del comentaric co-
niano, o pueden ser considerados el mejor representante del arqueti-
po ticoniano®,

3. Los comentarios a algunos pasajes del Apocalipsis atribuidos ex-
plicitamente a Ticonio por los comentaristas posteriores™ son Ap 35, 645,
Ap 8, 746, Ap 9, 3-11%, Ap 9, 168, Ap 12, 4%, Ap 12, 5-6'%, Ap 14, 5,
Ap 14, 18-19"2 Ap 15, 6%, Ap 16, 1751, Ap 17, 67, Ap 17, 9%, Ap 19,
217 Ap 20, 135 Asimismo se han de tener en cuenta los comentarios
al Apocalipsis en los que Ticonio ha dejado su huella, aunque no siem-

pre de forma explicita: Cesdreo de Arlés, Primasio, el autor andnimo del

142 L. Romero Pose, Ticonio en la bistoria y literaiurg cristiana, 165, Puede verse también Id.,
El Comeniario al Apocalipsis de Ticorio, 183; M. Dulaey, Tyconius, 1352, Hay, sin embargo,
quien no comparte este afin catolicizante: de los fragmentos: Cf. R Gryson, Les commern-
taires patristiques latins de I'dpocalypse, Revue théologique de Louvain 28 (1997) 315; ], M.
Vercruysse, Tyconius, 28.

143 K. B. Steinhauser, The Apocalypse Commentary of Tyconius, 211.

144 CF E. Romero Pose, Ticonio en la bistoria y literatura cristiana, 164-165.

145 Cf. Beda, Expositio Apocahipseos 6, CCL 121A, p. 289 1. 42-43.

146 Cf, Beda, Expositio Apucalypseos 12, CCL 121A, p. 330 1. 12-13; p. 339-340 L. 25-28.

147 Cf. Casicdoro, Complexiones in Apocalypsi 14, CCL 107, p, 120 1, 8-11.

148 CE. Primasio, Commentartus fr Apocalypsin 111, 9, CCL 92, p. 155 1, 246-248; Ambrosio Aut-
petto, Bxpositio in Apocalypsin IV, 9, 16, CCCM 27, p. 339 1. 24-27.

149 CL Beda, Expositio Apocalypseos 18, CCL 1214, p. 389 1. 51-53,

150 Cf. Casiodoro, Complexivnes in Apocalypsi 16, CCL 107, p. 121 1. 7-11,

151 Cf, Beda, Expositio Apocalypseos 23, CCL 1214, p. 425 1. 77-84.

152 Cf. Beda, Expositio Apocalypseos 25, CCL 1214, p. 439 1, 71-79,

153 Cf. Ambrosio Autperto, Expositio i1 Apocabypsin VII, 15, 6 a, CCCM 27A, p. 589-590 1. 10-15.

154 Cf. Beda, Expositio Apocalypseos 28, CCL 121A, p. 459 1. 59-69,

155 Cf Beda, Expositio Apocalypseos 31, CCL 1214, p. 467-408 1. 6-10.

156 Cf. Beda, Expositio Apocalypseos 31, CCL 121A, p. 469 1. 11-15.

157 Cf. Beda, Exposttio Apocalypseos 34, CCL 121A, p. 503 1. 98-101.

158 Cf Beda, Expositio Apocalypseos 36, CCL 1214, p. 517 [, 34-37.
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Commemoratorium, los Capitula del Apocalipsis en la conocida como
Biblia de Alcuino'®, Casiodoro, Beda y Ambrosio Autperto'™.

4, FEl Comentario de Beato de Liébana: En el siglo viil, Beato, un
monje del monasterio de San Martin, luego de Santo Toribio, en las mon-
tafias de Liébana compuso un comentario al Apocalipsis que, como desde
hace tiempo se ha indicado, podria considerarse una cafenda 0 un centon
sui generiss en el que se van escanciando los comentarios al Apocalipsis
de Victorino de Petovio, Ticonio y Apringio, asi como pasajes extraidos de
las obras de Jerénimo, Agustin, Ambrosio, Tulgencio, Gregorio Magno,
Treneo, Isidoro de Sevilla, Gregorio de Elvira y Baquiario, de tal manera
que es dificil percibir el salto de un autor a otro'™, El Comentario de
Beato de Liébana aparece, pues, como el mds amplio y fiel transmisor
del texto perdido del comentario que Ticonio hizo al Apocalipsis'®, aun-
que evidentemente no se podrd reconstruir sin el recurso a las otras fuen-
tes. Movido por este afin, Eugenio Romero Pose llevé a cabo la edicion

del Comentario al Apocalipsis del lebaniego, con un aparato de fuentes e

159 Codex Oratorii B-6 de la Biblioteca Vallicelliana de Roma.

160 CF K. B. Steinhauser, The Apocalypse Commentary of Tyconius, 28-140; E. Romero Pose, Ti-
conio y su Comentario al Apecalipsts, 45-47; 1d., Ticonio en la historia y lileratura cristia-
nuei, 165; 1d., La Biblia de Alcuwino y el perdido comentario al Apocalipsis de Ticonio, 391-397.

161 CE. E. Romero Pose, Una nueva edicion del Comenlario al Apocalipsis, 222-224; Id., La im-
portancia de los «omentarios de Beato» en la Historia de ia Hieratura cristtand, Compos-
tellanum 33 (1988) 53-91; Id., fos Comentarios al Apocalipsis de Beato, en Bl Beato de Osma.
Estudios, Valencia 1992, 59-108; Id., Beato de Lighana y el Comentario al Apocalipsis, en
Beuato de Liéhana. Codice del Monasterio de San Pedro de Cardefia, Barcelona 2001, 275-
363; Id., Ticomnio en la historia ) lteraiura cristiana, 164 S. Alvarez Campos, Fuentes Hie-
rarias de Bealo de Liébana, en Actas del Simposio para el estudio de los cédices del Comen-
tario al Apocalipsis de Beato de Liébana, 1, Madrid 1978, 117-162.

162 Cf. E. Romero Pose, Una nuevd edicion del Comeniario al Apocalipsis, 231; 1d., La impor-
tancia de los «Comentarios de Beatos, 80-88. P. Monceaux, Fiistoire littéraire de U'Afrigue
chrétienne V, 201; H. L. Ramsay, Le Commentaire de I'Apocalypse par Beaius de Lieband,
Revue d’'Histoire et de Littérature Religieuses 7 (1902 419-447.
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indices destinados a la reconstruccion del comentario ticoniano™?, Hay,
sin embargo, estudiosos que no se manifiestan tan confiados respecto a
la fidelidad con la que Beato transmitié el Comentario de Ticonio™,

5. Ultimamente, el profesor Roger Gryson'®, que esta trabajando
en la reconstruccion del comentario ticorano, daba a conocer —merced
a los trabajos de investigacién de Guy Lobrichon— un manuscrito del
siglo x, conservado en la Biblioteca universitaria de Cambridge con la
signatura Dd. X. 16, que contiene unas glosas al Apocalipsis cuya edicién
prepara junto con otros proyectos relativos a Ticonio™. Parece que esas
glosas se hacen eco del comentario de Ticonio y lo siguen con mds

fidelidad que los demds epigonos, 4 excepcitn de Beato.

OTRAS OBRAS ATRIBUIDAS A TICONIO

Desde el siglo xvir algunos estudiosos como J. B. Morel 0 Dom Clément
atribuyeron a Ticonio los escritos que se han conocido desde Erasmo
bajo el nombre de Ambrosiastes's’ (el Commentarius in XTI epistulas
paulinas y las Quaestiones Veteris et Novi Testament), pero hoy nadie

considera plausible tal atribucién!®®,

163 Sancti Beatl a Liebana Commertarius in Apocalypsin, 111, (Scriptores Graeci et Latini Con-
silio Academiae Lynceorum editi), Romae 1985; I\ Marone, Lt condinuita esegetica che ca-
ratterizza le opere di Ticonio ovvero Papplicazione delle «Regoles nel «Commento all' Apoca-
fisses, Studi e Materiali di Storia delle Religioni 67 (2001) 255-256,

164 CL K. B, Steinhauser, The Apocalypse Conumentary of Tyconius, 141-196; R. Gryson, Frag-
ments inédits du Commeniaire de Trcorius, 2206.

165 CE Vetus Lating, Gemetnniilzige Stiftung, Beurop, 2008, 27.

166 Cf. Vetus Lating. Gemeinniitzige Stiftung, Beuron 2006, 23-30,

167 Cf. CPL 184-185.

168 Cf J. M. Yercruysse, Tyconifus, 31-32,




En los tltimos decenios del siglo xx, los estudiosos pusieron su
atencién en una homilia conocida como Irn natali sanctorum innocen-
tium, sobre la que se habia discutido anteriormente su procedencia ca-
t6lica o donatista'®. Después de que A. Pincherle!” situase la homilia en
ambito donatista y de que F. Scorza Barcellona'! insinuase que podia de-
pender de Ticonio, Eugenio Romero Pose publicé un trabajo tratando
de mostrar que el In natali y el Comentario al Apocalipsis de Ticonio
<hacen pensar en una misma pluma o al menos en una notable influen-
cia de Ticonio sobre el escrito que nos ocupa»'”, aunque en la conclu-
sién se inclina a pensar que se trata de un extracto de alguna obra del
donatista, realizado quizds por Cesdreo!™. Contra esta hipétesis y en al-
guna ocasion polemizando con lo que en realidad no se habia dicho,
reaccioné fuertemente K. B. Steinhauser que se opuso a la hipdtesis de
Romero Pose, fundamentalmente por dos razones: 1) El escrito es una ho-
milfa que dificilmente se explica en un laico como Ticonio, aungue Ro-
mero Pose en ningin momento concluyd que Ticonio hubiera compues-
to una homilfa, sino que ésta podria ser un resumen que alguien realizo
basindose en una obra de Ticonio; 2) la ausencia de semejanzas estilisti-

cas'™, aunque el mismo Steinhauser ha de reconocer a continuacion una

169 Para una presentacidn de los sucesivos hitos en el esmdio de este escrito, of. K. B. Stein-
hauser, The Apocalypse Commentary of Tyconius, 225-227.

170 CF. Un sermone donatista attribuilo a Ottato i Milevi, Bilychnis 22 (1923) 134-148.

171 Cf. L'inlerpretazione dei doni dei magi nel sermone natalizio di [Pseudo] Oltato di Milevi,
Studi Storico-Religiosi 2 (1978) 129-149.

172 1. Romero Pose, Ticonio y el sermdn «n natall sanctoriem imnocentiumes, Exépesis de Mr 2,
Gregorianum 60 (1979) 514.

173 Cf. E. Romero Pase, Ticonio v el sermon dn natali sanciorum innocentiums, 542, 1as razo-
nes de Romero Pose encontraron acogida en algunos estudios como M, Dulaey, Tyconius,
1353

174 Cf K. B. Steinhauser, The Apocabpse Commentary of Tyconius, 229-230. lin la misma inea
se manifiesta J. M. Vercruysse, Tycomdus, 33,

30



herencia literaria comiin («ccommon literary heritages), unas semejanzas
literales muy fuertes («...more than a mere similarity of ideas. There are
very strong literal similarities) e incluso la utilizacion de las mismas pa-
labras y formas de expresién (sthe same words and modes of expres-
sion»)'”*. Steinhauser concluye que la homilia I naiali es una obra do-
natista, compuesta entre el 347 y el 362, que posteriormente influirfa en
Ticonio'®. En 1990, E. Romero Pose matiza su postura mostrindose de
acuerdo con la discusién y aclaracion de Steinhauser y matizaba: Estoy
de acuerdo con la discusion y aclaraciéon que se hace de mi articulo; no
era otra mi intencion que el acercamiento del in neatali a la obra tico-
niana. De hecho en aquel entonces el in natali era un enigmatico escri-
to que me obligaba a plantear el interrogante de si el sermédn formaria
parte de alguna obra de Ticonio. Convengo con Steinhauser en la posi-
bilidad de que se trate de un escrito pre-ticoniano, pero tarnbién mnan-
tengo que la relacién existente entre pasajes del sermén y el Comenta-
rio del donatista propician el pensar que enfre ambos escritos no hay

independencias?’,
EL LIBER REGULARUM
Con un estilo' parco, cincelado, minimalista, sin concesiones al puro

adorno literario, Ticonio compuso el Liber regularum, que ha sido des-

crito como «una de las mds secretas bellezas durmientes de la época

175 Cf. K. B. Steinhauscr, The Apocalypse Commentary of Tyconius, 232-233.

176 Cf K. B. Steinhauser, The Apocalpse Commentary of Tyconius, 234-230.

177 El Comentario al Apocalipsis de Ticonio, 184.

178 CL K. B. Steinhauser, The Apocalypse Commentary of Tycontus, 241-245; P Bright, The Book
of Rules of Tyconits. Jts Purpose and Faner Iogic, Indiana 1988, 35-36.
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patristica»'”, sin que haya elementos que nos permitan precisar su fecha
de composicién. F. C. Burkitt conjeturd el afio 383, a partir de la afir-
macion ticoniana®®! sobre los trescientos cincuenta arios del tfiempo de
la Iglesia desde la pasién de Cristo, interpretados literalmente, de mane-
ra ingenua, como ha sefialado J. M. Vercruysse'®2, En el 4mbito de los
estudiosos se muestra aislada la opinion de M. Simonetti que sitda la
composicién del Liber regularum hacia el afio 392, con posterioridad al
Comentario al Apocalipsis*®,

Hacia el afio 426 Agustin retoma la composicién del De doctri-
na christiana, comenzado treinta afios antes, con una presentacion del
Libro de las reglas de Ticonio: «Un tal Ticonio, que escribié de mane-
ra irrefutable contra los donatistas a pesar de ser él mismo donatista. . .,
compuso un libro al que llamé De las reglas, porque en €l expuso
siete reglas con las cuales, a manera de llaves, se pueden abrir los mis-

terios de las Escrituras divinas»'®. Desde esta presentacién hecha por

179 Ch. Kannengiesser, Tyconius of Carthage, the Earlfest Latin Theoretician of Biblical Herme-
neudics. The Current Debate, en M. Maritano (ed.), Historiam perscrufari. Miscellanea di
studi offerti al prof. Ottoring Pasquato, Roma 2002, 297.

180 Cf. B C. Burkit, The Book of Rules of Tyconfus XVII-XVIIL. Aunque no siempre sefialando
el fundamento esgrimido por Burkitt, los estudiosos se han inclinado por sefialar el 382 6
383 como fecha de composicion del Liber regularwum: CL P. Monceaux, Histoire liltéraire
de PAfrigue chrétienne V, 170; Y. M. J. Congar, Parménien ef Tyconius, 718; K. B. Steinhau-
ser, The Apocalypse Commentary of Tyvconius, 250; P. Langa, Ticonio y Optato de Milevi en
Ia doctring del bautismo, 875; K. Pollmann, Doctrina christiona. Untersuchungen zu den
Anfiingen der christlichen Hermeneutik unter besonderer Berticksichtigung von Augustinus,
De doctrina christiana, Freiburg (Schweiz) 1996, 32.

181 Cf. Liber regularum V, 6, 4,

182 Cf. Tycomius, 24-26. No obstante, hay quien la sigue manteniendo: cf. M. Dulaey, L4po-
calypse. Augustin et Tyconius, en A. M, Lz Bonnardiere (ed.), Sainr Augustin et la Bible, Paris
1986, 374 nt, 20.

183 CI. M. Simonetti, Hilario de Poitiers y la crisis arriand en Occidente, 138.

184 De doctrina christiana 1M1, 30, 42.
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san Agustin'®, ha sido habitual mostrar el Liber regularum como el pri-
mer manual de exégesis que ofrecia una serie de reglas que, aplicadas
sistematicamente, buscaban iluminar las oscuridades de la Escriturale®,
Algunos han subrayado la bisqueda de un método cientifico de exége-
sis'®, basado en principios racionales claramente establecidos'® y en
contra de quienes practicaban la alegoria sin control®®, Ahora bien, si
tenemos en cuenta la simple enumeracién de las Reglas propuestas por
Ticonio (Estas son las Reglas: 1.- El Sefior y su cuerpo. 2.- El cuerpo bi-
partito del Sefior. 3.- Las promesas y la ley. 4.- La especie y el género.
5.- Los tiempos. 6.- La recapitulacién. 7.- El diablo y su cuerpos), no es
de extrafiar que tanto los antiguos —es el caso de Agustin®— como los

modernos --es el caso de Paul Monceaux™'— se sientan defraudados.

185 No entramos en la debatida cuestion sobre lo acertado o no de a presentacién agustinia-
na. Para la discusion, cf. P. C. Berl, La ricezione defle Regole di Ticonio, da Agostine a Eras-
mo, Annali di Storia dellBsegesi 5 (1988) 125-142; P. Bright, Tyconius and bis Interpreters:
A Study of the Epitomes of the Book of Rules, en Ch, Kannengiesser, B, Bright et alii, 4 Con-
Jlict of Christian Hermeneutics, 23-39; Ch. Kannengiesser, 4 Conjlict of Christian Ferme-
neutics in Roman Africa: Tyconius and Augustine, en Ch. Kannengiesser, P. Bright et alii,
A Conflict of Christian Hermeneutics, 1-12; Il., Tyconius of Carthage, the Farlies Latin Theo-
retician of Biblical Hermeneutics, 297-311; 1. Bochet, Ie «Liber Regularuni de Tyconius et sa
présentation par Augustin, en Oeuwvres de Saint Augustin XI/2: La doctrine chrétienne, Bi-
blicthéque augustinienne, Paris 1997, 562-581; P. Camastra, Kl Liber regularim di Ticonio,
281-293; P. Marcne, Duso delle regole di Ticanio nella produzione letieraria di Agostino,
Studi e Materiali di Storia delie Religioni 66 (20000 241-254.

186 CE E. G, Burlkitt, The Book of Rules of Tyvconius, XI1T; P, Monceaux, Histoire litiéraire de PAfri-
gue chrétienne V, 180-181; K. B. Steinhauser, The Apocalypse Commentary of Tyconius, 245-
248,

187 Cf. K. B. Steinhauser, The Apocalypse Commentary of Tyconius, 245-248.

188 Cf J. 8. Alexander, Sosie Observations on Tyconius® Definition of the Church, en Studia Pa-
tristica XVIII/4, Kalamazoo-Leuven 1990, 115.

189 Cf K. Pollmann, Doctring chiistiana. Uniersuchungen zu den Anfingen der christlichen
Hermeneulik, 32.

190 CE De doctrina christiana 110, 30, 42,

191 CE. P. Monceaux, Histoire littéraire de UAfrique chrétienne V, 182.
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Frente a la interpretacion inaugurada por san Agustin se viene afir-
mando en los Ultimos tiempos una comprensién distinta de las siete
Reglas, que algunos relacionan con los siete sellos del libro descrito en
Ap 5, 1¥% Pamela Bright ha sefialado que no son algo extrinseco, sino
intrinseco al texto de las Escrituras™, «principios literarios que gobiernan
la formacion del texto de la Escrituras»'™ vy, en cuanto tales, se han de
atribuir al Espiritn Santo'. Muy en linea con P. Bright, aunque con vo-
cabulario diferente, Ch. Kannengiesser afirma que las reglas son un mo-
delo coherente que estructura la Escritura misma, un sistema de proce-
dimientos que se incluyen en la textura de la misma®™S, la creacion de
un estilo literario causado por el Espiritu Santo™’. En una linea semejan-
te se sitda Manlio Simonetti cuando protesta contra la interpretacion de
las reglas como instrumento para resolver las dificultades de interpreta-
cién de ia Fscritura y afirma que son estructuras compositivas o modos
de que se sirven los autores biblicos y, en definitiva, el Espiritu Santo
para exponer las ideas de modo oculto™,

El propdsito de Ticonio ha de ser entendido desde el mismo texto
del Liber regularum. Aunque, en el cuerpo del escrito, Ticonio nunca
llama asi a su obra, sino Libellus regularis, no cabe hacer problema de ello,

pues inmediatamente afirma: <Estas son las Reglas», dando a entender

192 Cf. G. Gaeta. Il Liber Regularum di Ticonio. Studio sull'ermeneutica scritturistica, Annali di
Storia dellEsegesi 5 (1988} 112; Ch. Kannengiesser, A Conflics of Christian Hermeneutics
i Roman Africa, 11; M. Dulaey, Tyconius, 1350; B. Caxicr, Tyconius et l'Apocalypse dans la
crise donatiste, Graphé 1 (1992) 112-113.

193 Cf, P Bright, The Book of Rules of Tycorius, 124,

194 P. Dright, The Book of Rules of Tyconius, 186,

195 Cf. . Bright, The Book of Rules of Tyconius, 126-127.

196 Cf. Ch. Kannengiesser, A Conflict of Christion Hermeneutics in Roman Africa, 6.

197 Cf. Ch. Kannengiesser, 4 Conflict of Christian Hermeneutics in Roman Africa, 7-8.

198 Cf. M. Simonetti, Sant'Agostino. Listruzione cristiana, Milano 1994, XXV y 515-516.
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expresamente que su obra se ocupa de ellas. Ahora hien, ;qué entiende
Ticonio por «Reglas? Quizds la incomprensién del término haya conducido
a una ininteligibilicdad de la misma obra. En ninglin momento explicita
Ticonio una definicidn de weglas, Sin necesidad de considerardo un inno-
vador'?, las «reglass no son procedimientos hermenéuticos o metodoldgi-
cos pergefiaclos por Ticonio a manera de herramientas que se aplican a la
Bscritura para iluminarla o comprenderla. En ningiin momento afirma
Ticonio que pretenda crear o fabricar unas weglass. Estas existen en Ia Es-
critura; son «misticas» en cuanto se relacionan con el misterio v, ademds, no
de una manera superficial, pues llegan hasta los recovecos de toda la Ley,
es decir, de toda la Escritura®. Las ereglass, pues, son algo presente en la
Escritura®, que ha de ser observado con diligencia®?, pero en ningtin mo-
mento se dice que han sido inventadas ¢ que hayan de ser inventadas. Ms
atin, las weglas» se presentan como algo con lo que el Espiritu sell6 la Ley;
son sellos®® del Espiritu mediante los cuales protege el camino de la luz?,
Ticonio afirma explicitamente que pueden provocar confusién® o inclu-

$O que son un obsticulo para la comprension® y que son un modo

199 Se ha puesto de manifiesto que la «reglas entre fos gramdticos v juristas del nundo antiguo
no siempre fue entendida como una especie de procedimiento o ley metodolégica que se
ha de aplicar a un texto, sino que también se entendjd como principio o pauta que se des-
cubre en el use comiin o en la costumbre: cf. T. Conley, Rbetoricae immensam stlvam
Dpercmbulans, en Ch. Kannengiesser, P, Bright el alii, A Conflict of Christian Hermeneuiics, 58,

200 sSunt enim quaedam regulae mysticae, quae uniuersae legis recessus obtinent: Liber regie-

(=]

larm, praef.
201 «per omnes Scripturas anie oculos habenda ests: Liber regudarum 11, 1.
20
203 «recapitulationis sigillume: Liber regularum VI, 1.
20

13

«diligentius perspiciendas: Liber regularum 1, 1,

hoy

«Inter regulas quibus Spiritus legem signauit quo luminis uia custodiretum; Liber regiilarim

VI, 1.

205 «Non nihil custodit recapitulatiomis sigillum ea subtilitate, ut continuatio magis narrationis
quam recapitulatio wideaturs: Liber regularim V1, 1.

26 «dum ad inpedimentum intellectus speciei genus aut generi specien inserit, . » Liber reguiarun
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divino de proceder para hacer la verdad mds grata o atractiva a quienes la
buscan®”. Parecieran una provocacién de Dios para alentar y fomentar la
brisqueda del hombre.

Lo dicho hasta ahora no permite acoger la conjetura que los Mau-
rinos —a quienes ha seguido también J. Martin en la edicién del CCL—
introdujeron en este prefacio cuando es citado por Agustin en su De
doctrina christiana®s, Las «reglass no buscan hacer visibles los tesoros
de la verdad que algunos no pueden ver. Por el contrario, sigilan, velan,
custodian el camino de la luz. Y eso es precisamente lo que estimula a
Ticonio a emprender la tarea de crear una especie de llaves y lumina-
rias que permitan adentrarse en los secretos de la Escritura®. Ticonio
quiere encontrar la «atio> de tales reglas —no inventar las «eglas»— v
ponetla en comiin para abrir lo cerrado e iluminar lo oscuro®’. Ticonio
busca senderos de luz para guiar en esas «eglass, maneras de hacer del
Espiritu, que estin presentes en la selva inmensa de la profecia, y apar-
tar asi del error al buscador de la verdad del misterio®!. No me parece
que las «reglas» se puedan identificar con los stramites lucis» (senderos
de luz), pues Ticonio afirma explicitamente al comienzo de la Regla VI

que son selios que custodian el camino de la luz?*.

TV, 1. Puede verse también lo que se lee en los Fragmentos de Turin: «Ad hoc quoque narra-
tionis genus sollicite aduertendum est quia spiritus sanctus frequenter aliter quam proponit
breviter narrat et finit, et illud quos <ad> obscurandum interposuerat disserendo, ad proposi-
tum redie: Fragmenia Taurinensia 132, ed. Lo Bue, p. 85 1 8p. 85 1. 3.
207 «qon solum ut abscondendo quaerentibus gratiorem faceret veritatems: Liber reguiarum VI, 2.
20,
20

oo

«et ueritatis thesauros aliquibus inuisibiles nésibiles faciunt,

Jibellum regularem scribere et secretorum legis uelut claues et luminaria fabricaren Liber

N

regudarum, praef.

210 «Quarum si ratio regularum sine inuiclia, ut communicamus, accepta fuerit, clavsa quaeque
patefient et obscura dilucidabunturs: Liber regularim, prael.

21

—=

«t quis prophetiae inmensam siluam perambulans his regulis quodammode lucis tramiti-
bus deductus ab errore defendatur Liber reguiarum, praef.
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La identificacién entre crear unas lfaves y luminarias y crear unas
reglas de interpretacién proviene ya de la noticia y resumen que Agus-
tin hizo de la obra de Ticonic en el De doctrina christiana®?. Esta con-
fusién posiblemente esté en el origen de dos fenémenos en la transmi-
si6n del prefacio ticonianoe dentro del De doctrina christiana: 1) por un
lado, la lectura que presentan algunos codices del De doctring christia-
na’*, donde el dnuisibiles: ticoniano se transforma en «ujsibiless; 2) y por
otro, la conjetura de los Maurinos y de J. Martin, por la que el «nuisibi-
less se convierte en «inuisibiles uisibiless. Los dos fendmenos tienden a
armionizar la contradiccién que provoca la confusion entre «crear reglass
—que nunca fue el propdsito de Ticonio— vy el crear unas itaves o lu-
minarias para desvelar esas aeglas» 0 maneras de hacer del Espirit.

En definitiva, Ticonio no pretende ofrecer unas reglas metodold-
gicas, sino poner al descubierto siete principios fundamentales del ac-
tuar del Espiritu, reflejados en la Escritura y de los que no puede pres-
cindir quien quiera comprenderla. Quizis incluso se pudiera dar un
paso mis y no verlas simplentente como procedimientos literarios del
Espiritu, sino como siete principios que rigen el actuar de Dios en la his-
toria de la salvacién, sin que con ello queramos negar, sino subrayar
que de esos principios se derivan consecuencias v planteamientos her-
menéuticos mediante los cuales Ticonio quiere salir al paso de las os-
curidades presentes en la Sagrada Escritura. Bl Ziber regularum quiere

poner de manifiesto como de esos grandes principios teolégicos se

212 «Inter regulas quibus Spiritus legem signauit quo luminis uia custodirenurs; Liber recudarum
VI 1.

213w, fecit librum, quem Regularum uocauit, quia in eo quasdam septem regulas exsecutus est,
quibus quasi clauibus diuinarum seripturaram aperentur occultas: Agustin, De docirina
christiana 111, 30, 42, CCL 32, p. 102 1. 4-G.

214 Pueden verse las ediciones de Martin, Green v Simonetti ad locum,
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siguen unas pautas metodoldgicas y hermencuticas imprescindibles
para la comprensién de la Escritura.
Quizds desde esta dptica tenga mds facit solucién el problema de

la estructura del Liber regularum, que tan problemdtica se ha pensado®™.

LAS REGLAS COMO PRINCIPICS VERTEBRADORES
DE LA HISTORIA DE LA SALVACION

Intentaré mostrar como las siete Reglas no son otra cosa que siete gran-
des principios de la Historia de la salvacion o, si se quiere, del actuar de

Dios en la historia.

215 Con medias palabras, Paul Monceaux sefialaba una composicidn desalifiada y algo arbitra-
ria en la que intenta poner un cierto orden, distinguicndo: a) una teorfa general, expuesta
en los capitulos que corresponden a las dos primeras reglas v a la Gltima; b) un método
prictico de interpretacién, con cjemplos que Jo apoyan, méndo explicado en los capitu-
los relativos a la cuarta, a la quinta v a la sexia regla;, ) una digresion que ocupa el capi-
tulo tercero, ¥ 4 la que el autor llama igualmente regla: THistoire litéraire de 'Afrique cbré-
tenne V, 181-182. Por su parte, Pamela Bright consideraba que la obra se estructura de
forma concéntrica en torno a la Regla TV, nicleo de la obra, de mode que Ta Regla 1 se re-
laciona con fa VII, la II con la VI v la Il con la V. Aparte de esta estructura concéntrica, 1.
Bright indica un movimiento lineal por ef que se va profundizando en el misterio del mal
a la par que se exhoria a la fidelidad v la conversidn: cf. P, Bright, The ook of Rules of Tyco-
sins 92-116. Finalmente ). M. Vercruysse, aun aceptandoe la hipotesis de la estructura con-
céntrica sefialada por Bright, superpone una estructuracion segin los cinones de la retdri-
ca clisica: a) el exordium, donde el autor trata de disponer el espiritu del lector para que
se muesire benevolente v atento, seria el prefacio de la obra; b) la narradls o exposicicon
de los hechos corresponcleria a las Reglas I, Iy WT; ) la confirmatio o presentacion del
conjunto de pruebas se corresponderfa con las Reglas IV, V y Vi d) v la peroratio o con-
clusién serfa la Regla VT of. J. M. Vercruysse, La compuosition rbélorique du Liber regularum
de Tycorius, en Stuclia Patristice XLIIT, Leuven 2006, 511-526.
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LA UNIDAD DE CRISTO Y LA IGLESIA

La Regla I (El Sehor y su Cuerpo) pretende poner de manifiesto 1a in-
trinseca unidad entre Cristo y la Iglesia. No es posible separar a Cristo de
la Iglesia, hasta el punto de que Ticonio llega a hablar de una tinica per-
sona®'® con funciones dobles: las que corresponden 4 la cabeza v las que
corresponden al cuerpo.

Aunque Ticonio no se ocupe demasiado en explicitarlo, no duda
de que Cristo es el Sefior, Dios e igual al Padre, Hijo de IJios desde su
nacimiento eterno?”’. El y el Padre son una misma cosa (cf. Jn 10, 30)28,
Por su medio fueron creados el cielo, la tierra v lo visible e invisible que
hay en ellos*®, El mismo Israel fue creado por su medio®. De I son
todas las cosas, pues fue constituido por el Padre como rey de todas
ellas®!' y recibié de una vez todo el poder en el cielo y en la tierra (cf,
Mt 28, 18)*2 Esa gloria la tuvo antes de la creacidn del mundo?®,

Ahora bien, san Pablo, en Rm 1, 1-4, habla: 1) de una criatura;
2) de la descendencia de David segiin la carne; 3) predestinado a ser hijo
de Dios; 4) segtin el Espiritu de santidad; 5) a partir de la resurreccién de
los muertos de nuestro Sefior Jesucristo™, Es evidente que esta criatura,
de la descendencia de David, predestinada a ser hijo de Dios, no puede
ser sin mds el Hijo eterno de Dios, Dios e igual al Padre. ;Cémo el Hijo

eterno de Dios puede identificarse sin mas con una criatura predestinada

216 CIL Liber vegtifarum 1, 1; 111, 22,
217 CL Liber regricrum 1, 12, 1.

218 Cf, Liber regularum 1, 12, 2,

219 Cf. Liber vegudarum TV, 9, 2.

220 CF Liber regulerum IV, 9, 2,

221 Cf. Liber regularum IV, 9, 2.

222 CF. Liber regularwm 1, 4, 1.

223 CE Liber vegularum 1, 4, 1, IV, 9, 1.
224 Cf, Iiber restdarum I, 12, 1.
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a ser hijo de Dios por la accidn del Espiritu a partir de la resurreccion
de los muertos de nuestro Sefior Jesucristo?

Ticonio, por desgracia, no es demasiado explicito; estd preocupa-
do por el desarrollo de otras ensefianzas. Pero algo dice. Afirmar que el
Verbo se hizo carne? es afirmar que una criatura procedente de la des-
cendencia de David, es decir, la humanidad de Jesus, se unio al Hijo de
Dios26, Dios e igual al Padre?”. Esa humanidad de Jesis, es decir, esa
criatura procedente de la descendencia de David, y no el Hijo eterno, es la
predestinada a ser hijo de Dios por la accion del Espiritu Santo. A esa hu-
manidad se le dice en el bautismo: <Td eres mi hijo; hoy te he engen-
drado» (Le 3, 22)%%, ;Qué significa esto? Ticonio lo expresa con su s0-
briedad habitual: <El que procedia de la descendencia de David se unié
al Bspiritu principal#?. Fl misterio de la encarnacion no culmina con el
hecho de que el Verbo se haya hecho carne en el seno de Maria. En el bau-
tismo, la humanidad unida al Verbo se une ahora, de manera peculiar,
al Espiritu Santo, que lleva a cabo en dicha humanidad un proceso de
filiacién que culminard con la resurreccién de Jesucristo de entre los
muertos. De entre los muertos no resucita el Hijo Dios, del que David
proclamé su divinidad, sino que en Cristo resucita Ja humanidad proce-
dente de la descendencia de David®®, Con la resurreccién de entre los
muertos se completa el proceso iniciado en la Encarnacién: no es sola-
mente que el Verbo se hizo carne sino que ademas, luego, por la accion

del Espiritu la carne se hace Dios, se diviniza®'. Se trat6 de un proceso

225 Cf. Liber vegularum 1, 12, 1.
226 Cf. Liber regularum IV, 9, 2.
227 Cf. Liber regularum 1, 12, L.
228 Cf Liber vegularum 1, 12, 1.
229 Cf. Liber regularum I, 12, 1.
230 Cf. Liber veguldarum [, 12, 1
231 Cf Iiber regtilarwm 1, 12, 2. Debemos sefalar que esta reflexion cristologica no es adopcio-
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esponsal, por el que lo divino y lo humano de Jests se hicieron una sola
carne: en la encarnacion, el Verbo se hizo carne, y, en la resurreccién,
la carne se hizo Dios?®,

Lo que acontecid en Cristo es el cumplimiento de [as promesas he-
chas a Abraham y a David: <Todas las promesas hechas a Abraham va
David consisten precisamente en que su descendencia se unitia a Aquel
del que son todas las cosas v serfa coheredera por la eternidad, no en
que a causa de ellos reinarfa Cristo, que fue constituido por el Padre
como rey de todas las cosas»®®. Piensa Ticonio que la promesa hecha a
Abraham ha de ser bien entendida. Segtn él, se equivocan quienes pien-
san que, a causa de su fe, se les prometié a Abraham v a David que Cris-
to reinaria. Cristo fue constituido antes de la creacién como rey de toda
las cosas. Lo que se les prometid es que su descendencia, [a descenden-
cia de Abraham y David, se unirfa al que fue constituido por el Padre
como rey de todas las cosas, Ahora bien, ¢quién es la descendencia de
Abraham? A lo largo del libro del Génesis esa descendencia de Abra-
ham aparece con frecuencia (cf. Gn 12, 7; 13, 15-16; 17, 8). Al hijo de

nista. No niega la cristologia del Togos, pero es consciente de que ha de completarse con una
reflexion sobre la cristologia del Espiritu. Baste remitir a trabajos como los de Y, M. J. Congar,
El Espiritus Sanio, Barcelona 1983, 598-607; L. B Ladaria, Hismanidad de Cristo y don del Espi-
ritu, Lstudios Eclesidsticos 51 (1976) 321-345; Id., Cristologia del Logos y Cristologla del Espiri-
fit, Gregorianum 61 (1980) 353-360; Id., La uncion de Jestis ¥y el don del Espiriter, Gregorianum
71 (19903 547-571. El planteamiento hunde sus raices en la reflexién cristolédgica de la mds
primigenia tradicién patristica, como han puesto de manifiesto estudios como los de T. Grana-
dos, Los misierivs de la vida de Crisio en Justino Mditir, Roma 2005; A, Crbe, sSan Ireneo ddop-
clonista? En forno a adv. Haer: 11, 19, 1, Gregorianum 71 (1984) 5-52; L R Tadaria, Lat Cristo-
logia de Hilario de Foitiers, Roma 1998, 105-118. Para los posibles ecos en el mai llanado
adopcionismo hispano del siglo vin, cf. 7. J. Aydn Calvo, Bf debate crisiologico del sigio vim a la
luz de la tracicion patristica, Anales de la Real Academia de Doctores de Espafia 9 (2003) 21-
43, que aparecit también en Revista Espadiola de Teologia 65 (2005) 141-171.

232 CfL Liber regularum 1, 12, 2.

233 Liber yegulariom TV, 9, 2.
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Abraham, Tsaac, Dios le dice también: «Yo estaré contigo vy te bendeciré;
pues os daré a ti y ¢ i descendencia esla terra; y estableceré mi jura-
mento, el que juré 4 tu padre, Abraham, y multiplicaré fu descendencia
como las estrellas del cielo, v a ti y a tu descendencia os daré todos los
pueblos de la tierra, porque Abraham, tu padre, escuché mi vozs (Gn
26, 3-5). Volvamos a la pregunta que habfamos hecho: ;quién es la des-
cendencia de Abraham? Los textos del libro del Génesis parecen identi-
ficar esa descendencia con una multitud tal que, si alguien puede contar
el polvo de la tierra, también podra contar la descendencia de Abraham
(cf. Gn 13, 16). Esto es verdad, pero Ticonio, tras las huellas de Pablo, 1o
explica de una manera peculiar, No es que no vaya a set una multitud,
pero no lo serd de manera inmediata. A esa multitud no se llegard mas
que a través de una mediacion peculiar. Ticonio responde recurriendo a
san Pablo que también se habia planteado la cuestién en la Carta a los
Galatas: Las promesas fueron dirigidas a Abraham y a su descendencia.
No dice: A tus descendencias, como si se tratase de muchos, sino como
<i se tratase de uno solo: A m descendencia, que es el Cristo» (Ga 3, 16).
Este pasaje paulino, citado de manera explicita por el Africano™, sefiala
de manera patente que la descendencia de Abraham es Cristo, mas con-
cretamente, la humanidad de Cristo, si queremos que tenga sentido la
afirmacién de ta que partiamos: <Todas las promesas hechas a Abraham
v a David consisten precisamente en que su descendencia (es decir, la
humanidad de Cristo) se uniria a Aquel del que son todas las cosas y
serfa coheredera por la eternidad, no en que a causa de ellos reinaria

Cristo, que fue constituido por el Padre como rey de todas las cosas®l,

234 Este iiltimo texto es citado explicitamente por Ticonio en Liber regularum 111, 19, 1.
235 Cf. Liber regularum 111, 23.
236 Liber regilarum 1V, 8, 2.
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Nétese que la descendencia que se une a Aquel del que son todas las
cosas acaba siendo coheredera con El por la eternidad. La humanidad de
Cristo, creatura de la descendencia de David, acaba siendo coheredera,
es decir, heredera junto con el Hijo eterno de Dios, constituido por el
Padre como rey de todas las cosas.

Pero Ticonio no dice que s6lo la humanidad de Cristo sea la des-
cendencia de Abraham. Dice que la descendencia de Abraham es vnica,
de modo que también todos aquellos que se unan a Cristo ¥ sean uno
con €l se incorporan a la descendencia tinica de Abraham®”. Ticonio se
apoya explicitamente en el pensamiento paulino: <Todos vosotros sois
uno en Cristo Jests. Y si sois uno en Cristo Jesuds, sois por tanto descen-
dencia de Abraham y herederos segin la promesa» (Ga 3, 28-29)2, Quie-
nes se unen a Cristo y se hacen uno con El, son asimismo descendencia
de Abraham y herederos, a [a manera que lo fue la humanidad de Cristo.

Pero jeémo ilegar a ser uno con Cristo?

Ticonio, con su caracterfstica sobriedad, afirma que los aenacidos
(es decir, los bautizados) son hechos miembros de Cristo, v los miembros
hacen el cuerpo®, Pero squé significa que los hombres son hechos miem-
bros de Cristo por el bautismo? El bautismo es un nacimiento?® que da
lugar a lo que Ticonio lamaba la primera resurreccion®. Ahora se resuci-
ta por medio del bautismo™?, al que aplicaba el pasaje de Ez 37, 11-14:
<El Sefior me ha hablado diciendo: Hijo del hombre, estos huesos son toda

la casa de Israel. Ellos mismos dicen: Nuestros huesos se han secado,

237 CF Liber regiderum 1, 12, 2,
238 Cf Liber regularum 1, 12, 2.
239 CF Liber reguilaium 1, 9.
240 CF, Liber regularum 1, 9.
241 Cf. Liber vegularitin TV, 8, 1.
242 CE. Liber regtiorim 1V, 8, 1.
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ruestra esperanza se ha acabado, hemos muerto. Por eso profetiza y di:
Esto dice el Sefior: He aqui que yo abriré vuestras tumbas, os sacaré de
vuestras tumbas v os introduciré en la tierra de Israel; sabréis que yo
soy el Sefior cuando abra vuestros sepulcros y saque a mi pueblo de las
tumbas, pondré en vosorros mi Espiritu y viviréis, os pondré en vuestra
tierra y sabréis que yo soy el Sefior®2. Sin negar la futura resurreccion de
la carne, el Africano consideraba que el texto de Ez 37, 11-14 no habla-
ba de la resurreccion de la carne al final de los tiempos, sino del sacra-
mento del bautismo: pondré mi Espiritu en vosotros, y viviréis. Esta pri-
mera resurreccion la ve asimismo en las palabras de Jesis presentes en
el texto de Jn 5, 24-27: «En verdad os digo: Quien escucha mi palabra y
cree en el que me ha enviado, tiene vida eterna y no va a la condena-
cién, sino que pasa de la muerte a la vida. En verdad os digo: viene la
hora, v es ahora cuando los muertos oirdn la voz del Hijo de Dios y los
que la escuchen vivirdn. Asi como el Padre tiene la vida en si, asi con-
cedi6 al Hijo tener la vida en si. Y también le dio poder para juzgar por-
que es el Hijo del hombres**. Ticomnio subraya que as palabras de Jests,
recogidas en el evangelio de san Juan, hablan de que vivirdn abora los
muertos que escuchen (presente)*™. Y afiade que es una afirmacion dife-
rente a la que hace Jesds a continuacién (Jn 5, 28-29) donde habla en
clave de futuro, de la futura resurreccion de la carne, al decir que saldran
de las tumbas los que estén en ellas: No os extrafiéis porque llegard la
hora en que todos los que estdn en las tumbas oirdn la voz del Hijo de
Dios, v los que hicieron el bien saldrdn para la resurreccion de la vida,

y los que hicieron el mal para la resurreccién de la condenacions*.

243 Cf. Liber regularum TV, 8, 1.
244 Cf. Liber regularum IV, 8, 2.
245 Cf Liber regularum IV, 8§, 2.
246 Cf, Liber regularum 1V, 8, 2.
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Asi pues, para Ticonio, el bautismo es un nacimiento que implica
la primera resurreccién para quienes estaban muertos por el pecado. Fl
pecado es la muerte, de la que libera el bautismo?7: pondré mj Espiritu
€N VOSOtros, y viviréis.,

En este punto se hace necesario que volvamos a una realidad de
la que ya hemos hablado. Recordemos un pasaje, ya explicado anterior-
mente como referido a la humanidad de Jesds: En ef bautismo del Jorddn
«el que procedia de la descendencia de David se unié al Espiritu princi-
pal y fue hecho hijo de Dios a partir de la resurreccion de nuestro Sefior
Jesucristo, es decir, cuando resucita en Cristo Ia descendencia de
David... Y asf los dos se hicieron una sola carne. El Verbo se hizo carne,
¥ la carne se hizo Dios»*®. En nuestra anterior explicacién habfamos cor-
tado aqui el texto que ahora completaremos: Los dos se hicieron una
sola carne. El Verbo se hizo carne, y Ja carne se hizo Dios, porque no-
sotros no hemos nacido de la sangre sino de Dios:*?. Conviene prestar
atencion, porque Ticonio economiza palabras y razonamientos. Salta del
misterio de la carne de Jesucristo a los creyentes que no han nacido de
sangre sino de Dios (cf. Jn 1, 13), en definitiva, al misterio del bautismo,
al misterio del Espiritu que los vivifica, al misterio de la filiacién divina,
que es el misterio de la carne incorporada al misterio de la carne o hu-
manidad de Cristo, al misterio por el que la carne flega a ser Dios, De
esta manera los creyentes se insertan en el misterio esponsal de la hu-
manidad de Cristo. Por eso afiade Ticonio: Bl Apéstol dice: Serdn dos

en und sola carne. Este misterio es grande, pero yo lo refiero a Cristo y

247 Cf. Beato de Liébana, Comentario al Apocalipsis, ed. E. Romero Pose, 11, 354, 1-8. CF. T. Ro-
mero Pose, Scripta Collecta 1. Estudios sobre el Donatisino, Ticonio y Beato de Lisbana, Ma-
drid 2008, 485.

248 Cf, Liber regulcriem 1, 12, 1-2,

249 Cf. Liber regularum 1, 12, 2.
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a la Iglesia (Bf 5, 31-32)*°. Asi, incorporados al misterio esponsal de la
humanidad de Cristo por medio del bautismo, los creyentes llegan a set
uno con Crisio v configuran un inico cuerpo, una sola carne, hechos
descendencia de Abraham v, por tanto, herederos, a la manera que la hu-
manidad de Cristo, por ta accion del Espiritu Santo, fue coheredera de
la filiacién del Hijo eterno de Dios.

El misterio de la humanidad de Cristo en la que lo divino y lo hu-
mano se desposaron y se hicieron una sola carne, de modo que el Verbo
se hizo carne v la carne se hizo Dios, se prolonga a lo largo de la histo-
ria en aquellos que por el bautismo se hacen uno con EL Y de la misma
manera que Cristo ya no se puede entender sin el misterio esponsal de su
humanidad, tampoco ya se puede entender sin la prolongacion del mis-
terio esponsal de los que se han unido a El, sin el misterio esponsal de la
Iglesia. De ahi que Cristo se pueda presentar a la vez como el esposo y
la esposa: esposo en cuanto Dios y esposd en cuanto humanidad, en
cuanto Iglesia. Por eso, Ticonio pone en boca de Cristo las palabras de
Is 61, 10 que explica asi: Me cifio con el tocado propio del esposo y me em-
bellecic con los aderezos propios de la esposa (Is 61, 10). Habld de un
inico cuerpo que tene dos sexos, el del esposo v el de la esposa, pero
1a razén sabe 1o que se adecua al Sefior v lo que se adecua a la Tglesia=*".
Y en la misma linea interpreta Ap 22, 16-17: <Yo soy el esposo y la espo-
sa*2, donde el Bspiritu del libro del Apocalipsis se transforma en el es-
poso v se refiere a Cristo. También en la misma linea cabe sefialar Mt 25, 1,
donde las virgenes salen al encuentro del esposo y de la esposa®™, con

una peculiar lectura que también estd presente en algunos codices biblicos

250 Cf, Liber regularum 1, 12, 2.

251 Cf. Liber regularum 1, 6.

252 Cf Liber vegularum 1, 6; VII, 3, 2.
253 CF. Liber reguiprum 1, 6,

52



como el Sinaiticus, en la Vulgata y en algunos Padres de la Iglesia como
Victorino de Petovio™, Origenes® o IMilario de Poitiers?s,

Aungue formado por muchos, el Cuerpo de Cristo es tal que se
puede hablar como si de una scla persona se tratase, aunque es impres-
cindible distinguir quién es la Cabeza y quiénes son los miembros, pues
ejercen funciones distintas®’,

Para 'Ticonio, la Cabeza es la misina desde el principio®®, en ella no
hay crecimiento, con lo que el Africano parece identificar la Cabeza con el
Hijo eterno de Dios, no con la humanidad glorificada de Cristo en Ja que si
se produjo crecimiento y no permanecio siempre la misma. En cambio, el
Cuerpo de Cristo si crece®. Para ello recurre a dos pasajes paulinos (Ef 4,
15-16: Por medio de todas las cosas crecemos hacia Aquel que es la cabeza,
Cristo, a partir del cual todo el cuerpo, trabado y unido por todo el influjo
de la ayuda a medida de cada una de las partes, bdce crecer el cuerpo para
su edificacion; y Col 2, 19: No sujetdndose a la cabeza, a partir de la cual
todo el cuerpo trabado y ayudaclo por los influjos y los vinculos crece hacia
el incremento de DiosP®, Hemos de hacer notar cémo los dos pasajes pau-
linos hablan del cuerpo, que tiene su origen o rafz en Cristo Cabeza. A par-
tir de El se ha constituido un cuerpo trabado y unido por influjos (= Espi-
titu Santo), y ese cuerpo crece hacia Dios, hacia Aquel que es la Cabeza.
Es un cuerpo que crece a partir de la Cabeza v hacia la Cabeza: nace de Ia

Cabeza y tiende hacia la Cabeza, nace de Cristo y tiende hacia Cristo.

234 CL. De decem virginibus, ed. M. Veronese, Corpus Scriptorum Lcclesiae Aquilciensis 2, Roma
2002, 325,

255 G Commenieitorwm series in Marthaeinm 63, ed. E. Klostermann, GCS 38, Leipzig 1933, 145.

256 CF Commentarius in Matthaeun: 27, 4, ed. ]. Doignan, SC 258, Paris 1979, 204.

257 CE Liber regutiarum 1, 2.

258 CF. Liber regulerrum ¥, 4, 2

259 CIL Liber regularum 1, 4, 2.

260 Cf. Liber regudorum 1, 4, 2,
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Fl misterio del crecimiento de este Cuerpo a partir de la Cabeza lo
ve también Ticonio en la piedra de Daniel, una interpretacion que, aun-
que tendrfa bastante acogida en Agustin, no deja de presentar alguna os-
curidad: <Td estabas mirando, cuando de pronto una piedra se despren-
dio, sin intervencion de mano alguna, vino a dar a la estatua en sus pies
de hierro y arcilla y los pulverizé. Entonces quedd pulverizado todo a la
vez: hierro, arcilla, bronce, plata y oro; quedaron como el tamo de la era
en verano, y el viento se lo levé sin dejar rastro. Y la piedra que habia
golpeado la estatua se convirtié en un gran monte que llend toda la tie-
rra» (Dn 2, 34-35). En estas imdgenes descubre Ticonio la Cabeza y el
Cuerpo. La Cabeza es vista en la piedra (Hijo eterno de Dios) que se des-
prende del monte y choca contra los reinos de este mundo y los pulveri-
za?; el Cuerpo lo ve en el crecimiento paulatino de la piedra hasta con-
vertirse en un gran monte que poco a poco llend la tierra entera®®.

Sepala Ticonio que la Tglesia no es otra cosa que «dos hijos de
Dios reunidos en un tnico cuerpo:®®, con una trabazén o, si se quie-
re, con un desposorio tal entre lo divino y lo humano que a todo el
cuerpo, a pesar de estar constituido por muchos miembros, se le puede
denominar en singular y llamarlo <hijo del hombre»**, <hijo de Dios*®,

a1n Gnico hombre»® «Dios*7 «esposa®®, hermana*®, wirgen santas*",

261 Ticonio no recoge el asunto de que la piedra fue cortada del monte sin manos, tema que
desde Justino se venfa utilizando como profecia del origen virginal de Cristo: cf. A. Orbe,
Teologia de san Irenes, T, Madrid-Toledo 1988, 72. En linea con otros autores como Ireneo,
Hipdlite y Victorino de Petovio prefiere subrayar la destruccisn de los reinos temporales al
final de la histeria: cf. A. Orbe, Teologia de san Ireneo, 11, 80.

262 CE Liber regularum 1, 4, 1.

263 Liber regularum 1, 10.

264 Cf Liber regrlarum 1, 10,1V, 9, 1, V, 6, 4, V, 8, 2.

265 Cf. Liber regudarum 1, 10,

266 CE. Liber regularum 1, 10, IV, 9, 1; VIL, 5, 1.

267 Cf. Liber regularum [, 10.
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«Cristo»*”!. El mismo Pablo puede escribir: «Me alegro de mis padeci-
mientos por vosotros y completo lo que falta a las tribulaciones de Cris-
o', jAcaso falté algo a los padecimientos de Cristo? Responde Tico-
nio: Nada falté, ni falta a los padecimientos de Cristo, sino que falta a
los padecimientos de la Iglesia®. Pero la unidad entre Cristo y la Igle-
sia es tal que Pablo puede hablar de ella como si del mismo Cristo se
tratara. Y es que en el cuerpo de Cristo lo humano v Io divino se han
unido de tal manera que Ticonio llega a afirmar contundentemente:
<El Cuerpo es Hijo de Dios en su cabeza, y Dios es hijo del hombre en
su cuerpo»2,

Aparte de la venida histérica de Cristo, sefiala Ticonio que hay que
distinguir otras dos venidas. Para ello se apoya en dos pasajes de Mateo
que, a primera vista, parecen referirse al mismo acontecimiento. Por un
lado, Mt 26, 24: «A partir de ahora veréis al Hijo del hombre sentado a la
derecha del Poder y viniendo en las nubes del cielos, Por otro lado, Mt 24,
30: «Se lamentardn todas las tribus de la tierra, v entonces verdn venir al
Hijo del hombre en las nubes del cielos. Ticonio los interpreta de una
manera peculiar que luego defenderd el mismo Agustin?®, Los pasajes
se refieren a dos venidas diferentes. La segunda («entonces lo verdn
vernin) se refiere a la venida de Cristo, Cabeza del cuerpo, al final de los
tiempos. Pero la primera cita {« partir de ahora lo veréis venir) se refie-

re a <da venida del cuerpo, es decir, de la Iglesia que viene continuamente

268 CF Liber reguiarum 1, 11, L.

269 Cf Liber regularum 1, 11, 1.

270 Cf. Liber regularum 1, 11, 1,

271 CE, Liber regutlarum 1, 11, 1.

272 Coi 1, 24, citado en Liber regudarum 1, 11, 1.

273 Liber regularum I, 11, 1.

274 Liber regudarum 1, 13,

275 CL Agustin, Bpisfola 199, 9, 25-20; 199, 11, 36-45, BAC 99b, p. 152-15%; 162-170.
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con la misma gloria invisible*”%, a diferencia de la venida en el ltimo dia
en que vendrd con gloria manifiesta®”’.

No se trata simplemente de que cada dia, continuamente, la Igle-
sia nos acompafie. Ticonio, como da a entender unas lineas mds abajo y
en otros lugares, afirma que se trata de la venida continua del Hijo de
Dios con su cuerpo®®. Y, como hemos sefialado antes, se trata de que el
Hijo de Dios viene continuamente con la misma gloria invisible™”.
La misma gloria: jrespecto a qué o quién se dice? No cabe pensar sino en
la venida del Hijo de Dios en el cuerpo historico que asumic de la des-
cendencia de David. En ese cuerpo histdrico vino el Hijo de Dios con
gloria invisible. Hoy sigue viniendo continuamente con su cuerpo ecle-
sial con la misma gloria invisible. Invisible, pero gloria.

,Como se realiza esa venida en gloria invisible? «Continuamente
viene con su cuerpo (es decir, con la Iglesia) gracias al nacimiento y a la
gloria de los padecimientos semejantes (a los suyos»™, es decir, en el
martirio y en el bautismo®*.

Pero ;cOmo a través del bautismo el Hijo de Dios viene continua-
mente con su cuerpo en gloria invisible? La pregunta se podria formular
de otra manera: ¢Cudl es la gloria invisible de su cuerpo, la Iglesia?

Ticonio no responde a esta cuestion de manera explicita, pero deja
caer 4 Io largo de su obra elementos que permiten contestarla. En primer
lugar, esa gloria invisible quizds se deba relacionar con la purificacion que

embellece a la Iglesia. Con claras alusiones a Ef 5, 25-27, Ticonio afirma

276 Liber regrldarum 1, 9.

277 Cf. Liber regularum 1, 9.

278 CF. Liber regularem 1, 9; 1, 13,1V, 14, 1.
279 Cf. Liber regularum 1, 9.

280 Liber veguiarum 1, 9.

281 Cf. ademds Liber regularum 1, 13,
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que la Iglesia no tiene mancha ni arruga, porque el Sefior la purificé para
s con su sangre®®, Por eso la esposa del Cantar, es decir, la Iglesia, puede
presentarse diciendo: Soy hermosa (cf. Ct 1, 5, hermosura que sin duda
proviene de lo que Ticonio llama «! cuerpo espiritual después del bau-
tismo y fa gloria del Hijo del hombrex®, Ese cuerpo espiritual después del
bautismo ha de entenderse como el cuerpo (el cuerpo humano? el cuer-
po eclesial? jambos?) al que se le ha otorgado el don del Espiritu me-
diante el bautismo. Estas escuetas afirmaciones del Liber regularum pue-
den ifuminarse algo mas desde algunos pasajes de los Fragmentos de
Turin donde aparece algo mds explicitamente la relacidn entre bautis-
mo, purificacion, donacion del Espititu y belleza. En uno de los pasajes
de los Fragmentos de Turin, refiriéndose a la mujer del Apocalipsis, ves-
tida de sol (cf. Ap 12, 1), se dice: En Ia mujer se significé Ia Iglesia, que,
por la purificacién del bautismo, se revistic de Cristo, Sol de justicia, tal
como lo declara el apéstol Pablo: Cuantos habéis sido bautizados en Cris-
to, os habéis revestido de Cristo (Ga 3, 27»™. La Iglesia, por Ia purificacién
del bautismo, se reviste de Cristo, Sol de justicia. Y en otro lugar: <l que
se reviste de Cristo se hace lo que es Cristo»™, Revestirse de Cristo es
una manera paulina de hablar del bautismo. Pues bien, por el bautismo
nos hacemos lo que es Cristo. Pero acudamos a otro texto que nos lleva
a una ulterior profundizacion: «Perdonados los pecados (= bautismo), re-
sucitamos a la vida y, desnudos del hombre viejo, nos revestimos de Cris-

to y somos colmados con el gozo del Espiritu Santo:2.

282 CF. Liber regidarum 11, 10,

283 Cf Liber regudarum 11, 10,

284 Liber vegrdarum W, 14, 1.

M5 Fragmenios de Turin 144, ed. Lo Bue, p. 178-179,
286 Hragmentos de Turin 41, ed. Lo Bue, p. 58.

287 Fragmentos de Turin 121, ed. Lo Bue, p. 81-82.
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He aqui el misterio de la gloria invisible con que el Hijo de Dios
viene cada dia en su cuerpo: Con su sangre (es decir, con su obediencia
hasta la muerte) Cristo ha alcanzado el don del Espiritu que incorpora a
los creyentes al misterio esponsal de su cuerpo histérico, hoy ya resuci-
tado y glorificado, purificdndolos y revistiéndolos de Cristo, haciéndolos
su Cuerpo, haciéndolos presencia suya a lo largo de la historia, hacién-
dolos de esa manera venida continua suya a los hombres.

Ahora bien el texto de Mt 26, 24 en el que se apoya la doctrina de
la venida continua de Cristo con su cuerpo decia: <A partir de ahora ve-
réis al Hijo del hombre sentado a la derecha del Poder y viniendo en las
nubes del cielos, (Con1o se puede afirmar que Cristo estd viniendo conti-
miamente en las nubes del cielo? Ticonio lo deja caer comentando Ts 19, 1:
dHe aqui que el Sefior se sienta sobte la nube ligera», donde la nube lige-
ra es el cuerpo espiritual, después del bautismo, y la gloria invisible del
Hijo del hombre®®, El Sefior viene continuamente en el cuerpo que me-
diante el bautismo ha sido tomado por el Espiritu del Sefior. La idea vuel-
ve aparecer aunque orquestada de distinta manera en la Regla VII donde
sefiala que Dios tiene su trono en las santas nubes, que son la Iglesia®”,
para lo que alega un texto de Zacarias: Iema toda la tierra ante el rostro
del Sefior, porque se ha levantado de sus nubes santas» (Za 2, 17).
O dicho de manera mis clara, el Sefior viene continuamente a la tierra
en sus santos, porque Dios tiene su trono en el corazén de los santos™.

Y esta venida continua en sus santos con gloria invisible la pre-
senta Ticonio de otra manera en su Comeniario al Apocalipsis: <Y me

mostrd la ciudad santa, la_Jerusalén que desciende de Dios desde el cielo

288 Cf. Liber regularum 1, 14, 1.
28y CF Liber regidarim VII, 4, 1.
290 Ct. Liber regularum VII, 9, 1,
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(Ap 21, 20). Esta es la Iglesia, la ciudad establecida sobre el monte, la
esposa del Cordero, porque no hay otra Iglesia ni otra ciudad, porque
Unica es la que desciende en actitud penitencial siempre de Dios desde
el cielo, porque, al imitar al Hijo de Dios, se dice que desciende en acti-
tud penitencial, en humildad. Asi descendio del cielo el Hijo de Dios:
aunqgue existia en forma de Dios, se bumillé asumiendo la forma de sier-
vo basta la muerte (Flp 2, 6-8). El descenso del Hijo de Dios es su en-
carnacién. Esta ciudad desciende cada dia al imitar al Hijo de Dios, es
decir, al seguir las huellas de Cristo, el Hijo de Dios. Y esta ciudad se
[lama esposa del Cordero»®!,

La venida continua de Cristo en sus santos es el descenso conti-
nuado de la Jerusalén celeste, que viene en humildad, en actitud peni-
tencial, con gloria invisible, a la manera de la primera venida del Hijo de
Dios que se continia cada dia en la historia mediante la presencia de los
santos. Las ideas de Ticonio dejardn su huella en un autor posterior, san
Cesdreo de Arlés: <Los que son bautizados significan la Jerusalén que cada
dia, al igual que la nieve, desciende del cielo. Asi se dice de la Jerusalén,
es decir, de la Tglesia, que desciende del cielo porque del cielo procede
la gracia por [a cual elta es liberada de sus pecados y es unida a Cristo,
es decir, a la Cabeza eterna, al Esposo celeste»®?, Y, sin embargo, el pen-
samiento de Ticonio ha quedado empobrecido en las lineas de Cesireo.

La sobriedad con la que Ticonio expone su pensamiento nos
puede llevar a engafio. Cuando Ticonio dice que la ciudad santa, la Je-
rusalén celeste, desciende de Dios desde el cielo, estd dando a entender

no solo que Dios («de Dios») es la explicacion Gltima del origen de la

291 Beato de Liébana, Comentaric al Apocalipsis, ed. E. Romero Pose, 1, 387, 5-16. Cf. E. Ro-
mero Pose, Scripta Collecta I, 295-300.
202 Cesidreo de Arlés, Comentario al Apocalipsis 1, ed. E. Romero Pose, p. 26.
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Jerusalén celeste, No solo se dice que desciende o nace de Dios, sino
que ademis se afirma desde el cielo. Para Ticonio el cielo es la Iglesia
con lo que estd expresando otro de sus pensamientos caracteristicos: la
Jerusalén celeste tiene su origen en Dios (« Deow) perc nace del cielo (a
caclon), es decir, la Iglesia nace siempre de la Iglesia por medio de
Dios*3. En principio, esto puede parecernos una tautologia. Encierra,
sin embargo, un pensamiento muy profundo: los santos nacen siempre

del pueblo santo, los santos nacen de los santos™,

LA IGLESIA, CUERPO DE CRISTO,

ENVUELTA EN EL MISTERIO DE INIQUIDAD

La Regla 1T (F] cuerpo bipartito del Sefior) viene a expresar otro gran
principio de la historia de a salvacion, va presente en la experiencia de
Adin, antes v después del Paraiso,® y en la relacion entre Cain'y Abel®®,
En el Gnico cuerpo del Sefior hay que distinguir dos partes, una buena
y otra mala®’; o de otra manera, hay un tnico cuerpo que es bueno y
malo?®. Fl dnico cuerpo del Sefior no es una realidad univoca por lo
que respecta a la santidad. «El Sefior atestigua en todas las Escrituras que
el dnico cuerpo de la descendencia de Abraham crece y florece, pero

también perece en todos*?. De ahi que se haga necesario distinguir

293 Deato de Liébana, Comeniario al Apocalipsis, ed. B, Romero Pose, I, 408, 1-3: «<Nomen ec-
clesiac, (quae) in hoc mundo cotidie descendit a Deo de caelo, id est, ccclesia de ceclesia
per Deurn nascilurs.

294 Beato de Lidhana, Comentario al Apocalipsts, ed. B Romero Pose, 1, 117, 8-10: «Ipsi enim sunt
Therusalem, quae cotidie de caelo descendit, id est, de populo sancto nascuniur sancti.

295 Cf Liber regularun VIL, 14, 1,

296 Cf. Liber vegudarumt TV, 13, L

207 CE Liber reguiarum 11, 1.

298 CE Liber regulariom 11, 13,

290 Liber regutlarum 11, 14,
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adecuadamente entre una parte y otra, aunque la separacién entre
ambas no se hari realidad hasta la venida en gloria del Sefior®®.
Ticonio caracteriza de diversas maneras la parte buena, aunque
lo mds propio es la vida en el Espiritu de Cristo: El Sefior ha abierto
para ella tesoros invisibles, y elia lo ha conocido®; el Sefior le ha pro-
metido que no la zbandonard®®, la ha dispuesto para su gloria®? la ha
hecho suya, le ha perdonado los pecados y la ha exhortado a que no
se olvide de EI*, le ha mostrado su dignidad v 1a cubre con su glo-
ria*>, la ha ensalzado todos los dias de la vida presente®®, le ha confe-
rido estabilidad®”, Ja ha hermoseado sin mancha ni arruga, porque la
ha purificado para si con su sangre®®, le ha otorgado cardcter regio®®;
€5 una parte gue aparece como santa y maestra de los mandamientos
de Dios?'?, como amada®*. Para quienes constituyen esta parte buena
no ha sido establecida la ley, porque, con el favor de Dios, cumplen la
ley sin ley, sirven libres a Dios, viven a imagen y semejanza de Dios y
de Cristo; son buenos porque quieren, viven por la fe del Sefior, aco-
gen el Espiritu de adopcidn filial, no se caracterizan por el temor ser-
vil sino por el temor del hijo, temor que estd unido al honor del Padre

y de la majestad de Dios; se asemejan a su Padre celestial; odian el

300 CE Liber reguiarum I, 29, TV, 17, VI, 2; VII, 18, 2.
301 Cf. Liber regularum 11, 2,
302 CF Liber regularum 11, 3.
303 CE Liber regufarum 11, 4.
304 CF Liber regularum 11, 6.
305 Cf. Liber regulearam 11, 7
306 Cf Liber veguiarim 11, 8.
307 Cf Liber regulorum 11,9,
08 Cf, Liber regulariom 11, 10.
309 CE Liber regularum 11, 10,
310 Cf Liber reguderom 11,11,
311 CF Liber regularum 11, 13.
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mal y lo evitan no por miedo; aman el bien y lo hacen sin necesidad
de ser coaccionados; viven sin ley, son libres, ellos mismos son la pro-
mesa®l?. Lo propio de la Iglesia es la vida eterna, las realidades santas
para el Sefior’, permaneciendo en medio del mundo como signo re-
cordatorio de la presencia del Sefior®, como soldados y ejército de
Dios que luchan contra el misterio de la iniquidad®®. Su riqueza es la
vida del Espiritu® que no consiente que cese la voz de la citara de
los santos®.

La parte mala es también caracterizada de formas varias que, de una
manera U otra, expresan Ja oposicion al Espiritu y al Cuerpo de Cristo, aun-
que pueda imitar las realidades santas. Estd formada por quienes han sido
llamados a conocer, pertenecen visiblemente al cuerpo eclesial y se acer-
can a Dios con los labios, pero no con el corazén®; se han vuelto atrds®™;
son ciegos v sordos para ¢l designio de Dios™, entregados a la muerte y
la maidicion®®, necesitados de conversion®#, reprobados®™, rebeldes que
irritan al Espiritu Santo?, abocados a la destruccién®; es la parte fea

y servil a pesar de estar dentro de la Tglesia®®, culpable de crimenes y

312 CE Liber regulagrum 101, 20, Z-111, 21
313 CIL Liber regudarum IV, 15, 2.
314 Cf Liber regularum IV, 15, 3.
315 Cf. Liber regularum TV, 18,
316 Cf. Liber regularum TV, 18.
317 Cf. Liber reguilarum IV, 15, 3.
318 CI Liber regularum 10, 2.

319 Cf. Ziber regularum 11, 3.

320 CF. Liber reguiarum 11, 4.

321 CEL Liber regularum 11, 5.

322 Cf. Liber regularum 11, 6.

323 Cf. Liber regularum 11, 7.

324 Cf, Ziber regularum 11, 8.

325 Cf. Liber regulqrum 11, G,

326 Cf. Liber veguiarum 11, 10,
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merecedora de penitencia®’, enemiga’®, Para quienes constituyen esta
parte ha sido promulgada la ley*®, que les hace vivir en el temor servil, en
el miedo al castigo®”, Evitan el mal por el miedo que le tienen a la muerte,
pero no por ser misericordiosos e imagen de Dios. La ley les desagrada,
pero tienen miedo de su cardcter vengativo, No estin unidos a la voluntad
de Dios sino a la voluntad propia, por lo que la voluntad de Dios les resulta
desagradable. Si hacen el bien, lo hacen coaccionados por la ley, pero no
por quererlo, de modo que la ley les hace no llevar a cabo el mal, pero su
voluntad sigue apegada al mismo®, Ticonio cincela: No estd unido a Dios
quien seguitfa el mal si no existiese castigo para el mal; tampoco hace la
voluntad de Dios quien gime por hacer la suya... No odia el robo, sino que
tiene miedo al castigo. Pero necesariamente roba el que estd persuadido y
convencido, porque como carnal se encuentra bajo el poder del pecado al
no poseer el Espiritu de Dios*2, Son falsos hertmanos y no verdaderos hijos
de Abraham33,

El tema de los hermanos, Jacob y Esad, Isaac e Ismael, lo or-
questa ampliamente Ticonio para presentar el asunto de las dos partes
de un tinico cuerpo. Jacob figuré de manera espléndida el caricter bi-
partito de la Iglesia. Por un lado, aparece como elegido antes de su
nacimiento y, por ofro, como reprobado como consecuencia de su li-
bertad. Ahora bien, es evidente que no puede tratarse del mismao, sino
de dos en un tnico cuerpo. En el seno de una tnica madre estaban

Jacob y Esad, que rivalizaban entre si, de la misma manera que en ¢l

327 Cf. Liber regulerum 11, 11.
328 CL Liber regularum 11, 13,
329 Cf. Liber regularum TI1, 20, 1.
350 Cf. Liber regularem 111, 23.
331 Cf Liber regufarum 111, 20, 2.
332 Cf. Liber regutlarum 111, 20, 2.
333 CL Liber reguiarum 110, 23.
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seno de la vnica Iglesia rivalizan dos pueblos: el amado segun la elec-
cién y el inicuo por la eleccién de su voluntad. Estdn en un tnico cuer-
po, procedentes de una Unici descendencia: no claramente separados,
sino dos en un Unico cuerpo. Ticanio Hlama la atencién sobre el hecho
de que Isaac impartiera su bendicién a Jacob a pesar de haber accedi-
do 2 ella con engano®, vy lo explica a la luz del cardcter bipartito de la
Iglesia: «Jacob, es decir, la Iglesia nunca acudio a la bendicion sin la
compania del engafio, es decir, de los falsos hermanos. Pero no porque
la inocencia v el engafio acudan a la vez a Ja bendicién serdn bende-
cidos a la vez, porque la recibe el que la puede recibir, y la tinica des-
cendencia crece segiin la manera de ser de la tierra»™. Jacob es siem-
pre figura del cardcter bipartito de la Iglesia; Jacob puede significar y
nombrar 4 las dos partes, la buena y la mala, dado que estd dltima si-
mula ser Jacob. Esad, en cambio, es en todas partes signo y nombre
de la parte mala, pero nunca de la parte buena, porque ésta no puede
simular a Esai®®.

La relacion entre Jacob v Esati corre, de algin modo, paralela a la
de Isaac e Ismael. Ticonio centra su atencién en Gn 21, 9 donde se dice
que Ismael jugaba con Jsaac, y relaciona el pasaje genesiaco con Ga 4, 29
donde Pablo afirma que Tsmael perseguia a Isaac, persecucion que el de
Tarso relaciona con la que él mismo vy los gilatas estaban sufriendo por
parte de algunos cristianos judaizantes: €Lo de perseguia —escribe Tico-
nio— ha sido interpretado por el Apostol, pues la Bscritura dice:
Ismael jugaba con lsaac. ;Acaso los hermanos que predicaban la circun-

cision a los Gilatas los persegufan abiertamente, y no por un juego,

334 Cf. Liber regularum 11, 25-26,
335 Liber regularum 11k, 26,
336 Cf. Liber regularum 11, 27, 1.
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es decir, sin sefial de persecucion? Por tanto, asi como Hamé a Ismael
perseguidor por el género del juego, asi también caracteriza a los que lu-
chan por separar de Cristo a los hijos de Dios y hacerlos hijos de su
madre Agar, como si fuese por medio del interés comin, es decir, por
medio de la disciplina de la ley*,

El cardcter bipartito del cuerpo de Cristo implica la lucha interna,
aunque no necesariamente manifiesta, que ha de sufrir ia Iglesia hasta
el final de los tiempos, lucha que Ticonio describe con tintes dramdaticos
como lucha entre hermanos, en la que los falsos hermanos, introduci-
dos furtivamente en el paraiso de la Iglesia, quieren acabar con la liber-
tad de los hijos de Dios, persiguen a los santos y a los profetas, se opo-
nen al Espiritu Santo, odian a los miembros de Cristo, es decir, odian la
carne de Cristo, y actiian con poder y signos segiin la obra de Satands®,
La parte mala es un pueblo ajeno al sol, contrario al Mediodia®?, en
suma, opuesto al Espiritu de Cristo. Aunque presuman de lo santo, son
terribles con los santos*? y, con dureza y crueldad, despedazan las Igle-
sias que estdn dando a luz*", las Iglesias fecundas. Satands dispone todo
lo mejor que tiene para mezclarlo con las realidades celestes, de modo
que los santos no luchan en dltima instancia contra poderes humanos
sino contra [os espiritus del mal que estdn en el cielo*:.

La rivalidad subsistitd hasta la venida gloriosa de Cristo en que se-

parard a la parte buena de la maldad®?. Mientras tanto, Ias dos partes estin

337 Liber regitlarum 111, 28.

338 Cf. Lther regutlarum T, 22
339 Cf. Liber regulariom IV, 13, 2.
340 CI. Liber regudarum 1V, 14, 3.
341 CE Liber regularum TV, 19,
342 Cf Liber reguedarim IV, 20, 3.
343 CI. Liber regularim 111, 29.
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mezcladas como si fueran un vnico cuerpo, y ese Gnico cuerpo es alabado

o increpado en comin®, Pero se hace necesario distinguir en cada caso.

UNIDAD Y UNICIDAD DE LA HISTORIA DE LA SALVACION
La Regla IIT, sobre las promesas y la ley, se ocupa de otro principio fun-
damental de la Historia de la salvacién: su unidad y unicidad. Desde el
inicio de la creacién no puede hablarse de una pluralidad de designios
salvificos sino de una tinica salvacién a la que s6lo se accede por la fe, de
modo que sélo se puede hablar de una fe, una gracia, un Espiritu y una
gloria. No era una la fe antes de la venida de Cristo, y otra la posterior a
ella; y lo mismo cabe decir de la gracia, del Espiritu y de la glora. Se ha
dado siempre la misma fe, la misma gracia, el mismo Espiritu y la misma
gloria®, Puede diferir la medida, pero nunca el género™, pues <o que su-
cedia en otro tiempo, sucede también ahora=**. Por tanto, no es admisi-
ble que la ley haya podido justificar a alguien, ni antes ni después de la
venida de Cristo*®. Se trata, pues, de un tnico designio salvifico, que va
de o carnal a lo espiritual, aunque ilevado a culmen progresivamente”®.
Ticonio desarrolla su reflexion a partir de la relacion entre la pro-
mesa hecha a Abraham y la ley promulgada en el Sinai, espoleado sin
duda por el pensamiento de aquellos que le estdn ocasionando un
dolor ardiente: los que conciben que el cumplimiento de la promesa
hecha a Abraham depende del cumplimiento de la ley por parte de

los pueblos que le fueron prometidos®. No obstante, la relacion entre

344 CF. Liber regularum 111, 22.

345 CIf Tiber regularm [I1, 11; T, 12; 113, 15.
346 CF. Liber regularum I, 11; 111, 13, 1.

347 Liber regularum 111, 9.

348 Cf Liber regudarum 111, 2, 1.

340 Cf. Liber regularum V, 3, 3.

350 CF. Liber regularunt 111, 17,
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promesa y ley no parece sino una aplicacién o desarrollo de la relacion
entre fe y obras o entre naturaleza y gracia o entre carne y Espiritu, con
lo que la problemitica se remonta no sélo Abraham, sino al inicio de
la creacién,

Aunque Ticonio aborda en pocas ocasiones vy de pasada el inicio
de la creacion, no deja, sin embargo, de ofrecer algunos elementos de in-
terés, que con facilidad pueden pasar desapercibidos a un lector no su-
ficientemente atento. Los hombres fueron creados para la vida®!, crea-
dos en Cristo (cf. Ef 2, 10)*2, para que llegasen a ser conformes a la
imagen de su Hijo** y perseveraran en la imagen de Dios®™, 1a ley siem-
pre estuvo presente gracias al conocimiento del bien y del mal®*, pero
también desde el inicio fue dada la gracia por medio de Cristo a los que
huian de las molestias y el sefiorio de la ley®®. La salvacién nunca la
puede conseguir el hombre por sus obras, sino que es don de Dios?, de
modo que «todo justo tenga la gloria recibida de Dios»*:; a ello se suma
el hecho de que ninglin hombre ha estado libre de pecado, por lo que
todos los hombres estan necesitados, ademds, de la compasién v el per-
dén de Dios?,

La relacién entre ley y gracia, apenas eshbozada al hilo de ta crea-
cion, serd ampliamente desarrollada por Ticonio al ocuparse de la fe de

Abrahdn y de la promesa que Dios le hizo.

351 Cf. Liber regularum 111, 6; 11, 21.
352 CL Liber regulorum 111, 13, 2.
355 Cf. Liber repularum 111, 19, 2,
354 CE Liber regularum 111, 20.

355 Cf Liber regularum 111, 11.

356 Cf. Liber regutfarim II1, 11,

357 CE Liber regularum 111, 13, 2.
358 Cf. Liber regularum 101, 13, 2.
359 CI. Liber regularum 111, 14,
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Dios le promete a Abraham, como recompensa de su fe, todos los
pueblos™, una descendencia tan numerosa como la arena del mar®, una
descendencia espiritual, una muchedumbre de hijos de la fe y de la pro-
mesa®2 La promesa fue hecha por la fe de Abraham, no por la ley, es decir,
no por sus obras®? Ahora bien, la fe de Abraham no es la causa de que
Dios predestine todos los pueblos a Ia salvacién®*. La promesa de la salva-
cién precede a Abraham, porque Dios, antes de la creacion del mundo, ya
habia previsto, prometido y jurado que existirian quienes obedeciesen a
Dios®®, llegasen a ser conformes a la imagen de su Hijo™® y perseveraran
en la imagen de Dios*, hasta el punto de que éstos se pueden identificar
con la promesa: «llos mismos son la promesas, escribe Ticonio™. Por tanto,
la fe de Abraham no es la causa del designio salvador de Dios, sino que la
fe le valio a Abraham que, por su medio, Dios llevara a cabo su obra sal-
vadora tal como la previé antes de la creacion del mundo®.

La promesa de Dios es tal que en modo alguno puede ser destrui-
da?®. es sélida®, estable??, firme®”. Mds adn, la promesa hecha a Abra-

ham se acahd convirtiendo en una deuda a la fe de Abraham, como el

360 Cf Liber regularim 1L, 17; 11, 19, 2; 11T, 23.

361 CF Liber regularum 1T, 23.

362 CI. Liber regularum 1, 3; T, 4; III, 23,

363 Cf. Liber regularum 111, 20, 1, Para Ia relacion entre ley y obras, of. II1, 1; 171, 125 IO, 13, 1.
T, 13, 2.

364 Ci. Liber vegudarum 101, 19, 2.

365 Cf. Liber regularum 111, 21,

366 Cf. Liber regularum 111, 19, 2.

367 CE. Liber regularum I1I, 20, 1.

368 Liber regularum 113, 21,

369 Cf. Liber regularm 111, 19, 2.

370 Cf. Liber regularum NI, 5, 1.

371 Cf. Liber regularumw 111, 17; 111, 20, 21, IIT, 23.

372 CF. Liber vegularum 11, 18.

373 Cf. Liber regularum 111, 20, 1.
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Sefior mismo reconoce en las palabras que dirigio a Isaac, el hijo de Abra-
ham (cf. Gn 26, 3-5)"% Este, tras su muerte, no pudo perder lo que habfa
merecido mientras estaba vivo®, Esto no permite que la promesa admita
condicion alguna: scualquier condicién debilita la promesas™. Ticonio es-
cribe en polémica, o mejor, se expresa con un hondo dolor a propssito de
quienes, para salvaguardar la libertad®”, mantenian que la promesa hecha
a Abraham sclo se cumplitia con la condicién de que su descendencia cum-
pliese la ley®, El Africano reacciona fuertemente sefialando que la prome-
sa es incondicional, «no se presta a ninguna condicién”. Dios hizo la pro-
mesa sin condiciones, sabiendo que esa descendencia numerosa como la
arena iba a existir con certeza, <No hizo la promesa bajo la condicion de
que existiesen, sino porque iban a existin®™, Si la promesa hecha a Abra-
ham hubiera estado condicionada a la fe de aquellos que le eran prometi-
dos, Dios habria hecho una promesa carente de firmeza; o peor, habria pro-
metido algo ajeno. Por su parte, Abraham no habria podido prestar una fe
integra; o peor, habrfa creido de una manera incauta®™, pues habria espe-
rado algo fortuito™. En el caso de existir una condicién, habria concernido
a Abraham, pero no a quienes le eran prometidos, Abraham habria podido

querer 0 no la promesa, pero ésta no puede querer ser otorgada o no™s.

374 Cf. Itber regudarum 111, 19, 1-2.

375 CI. Liber vegularim 11, 19, 1.

376 Liber regularum 111, 17

377 Ticonio subraya fuertementc la necesidad de Ia libertad para acceder a la salvacion, pero
tratard de explicarla sin necesidad de condicionar la promesa hecha por Dios a Abraham
(el Liber regularym 11, 18; 100, 21; 101, 23; 111, 25, III, 27, 1D.

378 Cf. Liber yegudarum 111, 17,

379 Liber regularim 11, 18,

380 Cf. Liber regitlarum 111, 19, 2,

381 Cf Liber regudarum 10, 18,

382 Cf. Liber regulariom 11, 19, 2.

383 Cf. Liber regularim 100, 19, 1,
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La descendencia de Abraham es bipartita®:. De una parte estd la des-
cendencia carnal que procede de la ley (podria Jeerse también de la «carne
o de la naturaleza»)™ v se caracteriza por el temor servil®; de otra, la des-
cendencia espiritual, como don y gracia®, que procede de la fe por medio
de 1a promesa® y se caracteriza por la libertad y el temor propio del honor
debido a un padre®: 1a descendencia espiritual de Abraham no puede en-
tenderse sino come justificacion por la fe, el Fspititu, Ja gracia®™. Ninguna
de las dos descendencias ha conocido interrupcion hasta hoy*!. Ahora
bien, no todos los que proceden de Abraham son verdaderos hijos de Abra-
ham; sélo lo son 1os hijos de la fe y de la promesa como Isaac™?.

Dos dificultades se alzan. Si la ley —gracias al conocimiento del
bien y del mal— existia desde el inicio®” y la descendencia espiritual de
Abraham procede de la fe® y nunca de la ley, pues por la ley nadie se
puede salvar®, ;por qué Dios, unos cuatrocientos trejnta afios después
de hacer la promesa a Abraham, promulgé la ley en el Sinai?®¢, Por otro
Jado es necesario prestar atencion a otra aporia: le ley no justifica, y sin
embargo no s puede decir de ningun justificado que haya omitido cum-

plir 1a ley®”; mds ain, nunca han faltado los que cumplian la ley™®.

384 Cf. Liber vegularum 101, 25; 101, 27, 2.
385 Cf. Liber regularum 01, 3.

386 CIL Liber regularum 111, 20, 3; 11, 27, 2.
397 Cf Liber regularum 11, 5, 2.

388 Cf. Liber regularm 111, 3; 110, 4

389 Cf Liber vegularum I, 20, 3; U1, 27, 2.
390 Cf Liber regularim 111, 11-12,

39
392 Cf. Liber regufarum 111, 23,
395 Cf. Liber reguiarum 111, 11.

s

Cf. Liber regularum 101, 3.

394 CF Fiber regularum 111, 4.

305 Cf. Liber regrdarum 10, 1,111, 5, 1.
396 Cf. Liber regularum 111, 4.

307 Cf. Liber reguloyum 101, 1-2, 2.
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Las dos dificultades obligan a Ticonio a reflexionar profundamen-
te sobre las relaciones entre ley y fe, dos realidades diversas. La ley no
obstaculiza ni destruye la fe; ésta no anula la ley; por el contrario, fe y
ley se afianzan mutuamente, sin abandonar cada una de eilas su propio
rango™. dla promesa fue separada de la ley y, puesto que es algo diver-
50, no puede ser mezcladar®,

Ticonio quiere determinar con claridad la funcién de la ley en la
historia de la salvacién. De un lado se ha de afirmar que la ley tiene su
origen en Dios, aunque no revelara desde el principio cémo se podia
observar®, Mis atin, el fin de la ley es Cristo, aunque ello no se conociera
hasta la venida del mismo™® Pero de otro, se ha de decir que por la ley,
es decir, por las obras nadie puede ser justificado™, nadie puede alcan-
zar la vida*™, nadie puede ser descendencia espiritual de Abraham*s,
nadie puede alcanzar la gloria™ ni ninguno de los dones de Dios, nadie
puede ser imagen de Dios*®, Mds atin, segtin 1 Tm 1, 9, la ley no ha sido
establecida para los justos*. Entonces, scual es la funcion de Ia ley?

Tras la promesa hecha a Abraham, la descendencia segiin la carne
comenzd multiplicarse. Pero también tenfa que multiplicarse la descenden-

cia espititual, la que procede solamente de la fe. Con ese fin de multiplicar

398 CI. Liber regudorym 111, 1, 101, 2, 2.
399 Cf Liber regulariem TI1, 4,

400 Cf, Liber vegularitm 101, 17.

401 CF Liber regularum 111, 7.

402 CE Liber regularum 111, 10,

4035 CF Lber regularum 111, 13, 2.

404 Cf. Liber regularum lil, 6.

405 Cf. Liber regubarum 111, 3. 4. 12.
406 Cf. Liber vegulerum 111, 12,

407 CL. Liber regularwm 110, 15

408 Cf Liber requlfarum 111, 20, 2,

409 CF Kiber regulatruom 111, 8; 113, 20, 2.

=
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la descendencia espiritual, 1a ley, que no habia conocido interrupcion gra-
cias al conocimiento del bien y del mal, serd promulgada y multiplicada
en el Sinai®, Mediante esta dex multiplicata» la muchedumbre serd condu-
cida e impelida a la fe para que la descendencia espiritual de Abraham se
perpetuase en el tiempo™?,

;C6mo conduce la ley a la fe? Siguiendo a san Pablo, sefiala Tico-
nio que la ley fue promulgada para que abundase el pecado; la multi-
plicacién de 1a ley conduce a la multiplicacién del pecado, de modo tal
que el sometido a la ley se ve en una situacién critica. El hombre inte-
rior#? esta de acuerdo con o que propone la ley Chacer el bien y evitar
el mal), pero en sus miembros se ve combatido por otra ley*”? que lo
hace cautivo. En esta situacion de violencia, no obra el bien que quiere
sino el mal que no quiere*, El hombre no puede cumplir la ley con sus
propias fuerzas, v la ley lo esclaviza™. Recibe la orden de cumplirla,
hasta el punto de caer en fa maldicién en caso de no hacerlo; pero, por

otro lado, la carne no tiene fuerzas para cumplirla™®. La ley se convierte

410 Cf. Liber regularum 111, 11. La expresion dex moultiplicatas aparecerd luego en boca de Ju-
liano de Eclana para caracterizar « contrarion la ley que el hombre habia recibido en el
paraiso; era una ley simple, sin el peso de una ley multiplicada: of. Agustin de Hipona, Corn-
tra Iulianum opus fmperfectum V1, 20.

411 Cf. Liber veguiarum 111, 11

412 El hombre interior no se puede identificar sin mds con el alma ni con la voluntad, pues
Ticonio sefiala que la ley resulta un obsticulo para el pecado de accién pero no para el
pecado de la voluntad, porgue ¢l que vive bajo la Ley no tiene st voluntad unida a la
voluntad de Dios v, por tanto, se entrega a la propia voluntad, a la cual la Ley le des-
agrada (cf. Liber regularum 111, 20, 2). En cambic, ¢l hombre interior estd de acuerdo
con la Ley. El hombre interior parece identificarse con la conciencia en Liber reguldrum
VI, 4, 3.

413 Quizds se refiera a la ley de la carne: of. Liber regrdaryim 11, 7. 8.

414 CE Liber regrlarum 110, 6.

415 Cf. Liber regularum 11, 9.

416 Cf. Liber regulavum 11, 6. 7.
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asi en una especie de circel, de muro infranqueable®”’, de espada que
amenaza y atemoriza con la muerte®8, A los recluidos dentro de la car-
cel de la ley como siervos™ condenados a muerte® no les queda sino
morir dentro de sus muros*®, La ley es la servidora de la muerte®??, Pero
ese ministerio de muerte lo lleva a cabo para el bien de la fe® porque,
de ese modo, la ley se convierte en pedagogo que empuja a la fe® y
en indicador de la fe*s, al sefialar que el hombre no tiene otro medio
para salir de la terrible situacion en que se encuentra: <Hemos sufrido
—escribe Ticonio— la reclusién de la cdrcel, o sea, la ley que nos ame-
nazaba con la muerte y que nos rodeaba por todas partes con un muro
infranqueable, cuye contorno ha tenido una sola puerta, la gracia. La fe,
como guardiana, protegia esta puerta, para que nadie escapara de aque-
lfa cdrcel, a no ser aquel a quien le abriese la fe; el que no llamara a
esta puerta, moriria dentro del recinto de la ley»*™. 1a ey, mediante su
asedio, daba a entender que sélo habia una salida, la fe, y empujaba a ella
para que cl hombre buscara, implorara y se refugiara en la gracia de
Dios™. Del cautiverio de la ley s6lo puede liberar la gracia por medio de la

fe'® que pone al descubierto la ayuda v a misericordia de Dios*®.
p Y

417 CIf Liber regularun 111, 10.
418 Cf. Liber vegularum 111, 9; T10, 20, 2; 11, 20, 3, 110, 21.
419 Cf. Liber reguiarum 111, 20, 2
420 Cf. Liber regularum TN, 15.
421 CE Liber regidariom 11, 10,
422 CE Liber regularum 111, 7.

423 CI. Liber regularum 111, 7.

424 Cf. Liber regularun 101, 10.

425 CI Liber regudarum 111, 11.
426 Liber vegulariom 111, 10.

427 Cf, Liber regudarum 11, 10, 11.
€28 CL Liber regularim 111, 6.

429 CL Liber regularum 111, 8.

WA
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La fe aparece como obra del hombre: «Toda nuestra obra es la
fex#. pero también como don del Espiritu®, hasta el punto de hablas del
Espiritu de la fe*2, Decir que el justo vive de la fe (cf. Ga 3, 11; Ha 2, 4y
es afirmar que vive del Espiritu de Dios, que es también el Espiritu de
Cristo®. «Quien se refugié en Dios recibié el Espiritu de Dioss**, por el
que el hombre deja de vivir como carnal para vivir como espiritual, li-
herado de la ley v capacitado por el Espiritu de Dios para cumplir la
ley*®, como don de Dios®”. El que acoge el Espiritu de Dios ya no esta
en Ia carne, muere para la ley, ya no estd bajo ella, y puede cumplirla®®.
En la fe Dios hace débil a nuestro adversario, para que el que se glorie
se glorie en el Sefior. 8i aquello en lo que vencemos no es nuestro, (la
victotia) no procede de las obras sino de la fe, y no hay nada proceden-
te de nosotros de lo que nos podamos gloriar®. Todos los profetas y
justos vivieron de la fe, del Espiritu de la fe**.

Los espirituales cumplen la ley sin Jey®?, viven sin ley*”. Ya no estan
bajo la ley, aunque si en la ley, para que siempre estén atentos a su salva-
cién, de modo que la ley ya no es para ellos sino un ejercicio de la fe,

por el que continuamente buscan la gracia de Dios*?. De esta manera,

430 Liber regularum 111, 13, 1.

431 CE Liber vegufarum 1, 11; 1L, 15.
432 Cf. Liber regulariom 11, 15

433 Cf. Liber reguiarum III1, 3, 2.
434 CI. Liber regularum 111, 8.

435 Cf. Liber regulariem 111, 8.

436 Cf. Liber regularum 111, 8, 9.
437 Cf. Liber regularwm 11T, 10.

438 Cf. Liber reguiarum 111, 8; L, 9.
429 Liber regularum 11, 13, 1.

440 CE Liber regularum 101, 15,

441 Cf. Liber regularum 111, 20, 2.

2 CI Liber vegularum 111, 21

443 Cf. Liber regularum 111, 21.
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e
=
3

74



el hombre fue liberado del cautiverio de la ley por la fe, que, ssabiendo
que el Sefior es bueno y justo y que no cerrd las entrafias de su compa-
sidn contra las obras de sus manos, comprendié que existe un camino
hacia la vida y vio el remedio para cumplir la ley=**,

Asi abundo [a gracia®?; y pudieron ser justificados v, por ello, cum-
plir [a ley todos los justos anteriores a Ia venida de Cristo. ;Quedé enton-
ces cumplida la promesa hecha a Abraham? No. Antes de la venida de Cris-
1o, la descendencia espiritual de Abraham, aunque numerosa®s, nunca fue
como la arena del mar*¥, sino que pervivié a manera de resto, si se com-
para con {a muchedumbre de la descendencia carnal*®. Pero la promesa
hecha a Abraham no era sé6lo una promesa personal, sino una prome-
sa hecha a Abraham y a su descendencia: <A (i y a tu descendencia» (Gn 26,
3-5)™, descendencia que no es otro que Cristo, tal como ensefiaba Pablo
en Ga 3, 16%°, Todos los pueblos y la descendencia tan numerosa como la
arena fueron prometidos en Cristo; no podia realizatse antes®:,

Ya hemos indicado ¢cémo —segiin Ticonio— la ley no ha conoci-
do interrupcién desde el inicio, pero la ley promulgada o multiplicada
tiene vigencia hasta la venida de Cristo, que retira el velo de la ley®?, re-

vela la fe*? y proclama el evangelio de la fe#*. Ahora bien, con la venida

444 Liber regudariin I, 7.

443 CF Liber regulariam 111, 11.

446 CE Liber regularum 111, 27, 2,

447 Cf. Liber regitlarum TII, 23.

448 Cf. Liber vegularim I, 24.

449 Citado en Liber regulerrum 111, 19, 1.

450 CE. Liber regularwm 111, 23; I1I, 10. Puede verse lo que hemos escrito m4s arriba 2 propasi-
w de la Regla L.

451 CL Liber vegularuim II1, 23.

452 Cf. Liber regularum 111, 11.

453 CF. Liber regularum 111, 11.

454 Cf. Liber vegularum 101, 10,
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de Cristo no viene nueva fe, nueva gracia, nuevo Espiritu®™; desde el
inicio, la fe, la gracia y ¢l Espiritu orientaban hacia Cristo®® y eran dadas
por Cristo®. Entonces, ;no hay novedad? $i. Antes de la venida de Cris-
to, la fe hacia correr hacia la gracia todavia no revelada, bajo la amena-
7a de la muerte sustentada por el ministerio de la ley; ahora, por la
misma fe se corre hacia la gracia revelada, no amenazados por la ley,
sino instruidos por el Sefior a pedir misericordia y a decir: <Hdgase t vo-
luntads (Mt 6, 10} y «libranos del mal- (Mt 6, 13)®*. Cristo ha proclama-
do el evangelio de la fe, manifestando cémo ésta se orientaba desde
siempre hacia FI#°. Retirado el velo de la ley, ha otorgado copiosamen-
te la plenitud del Espiritu, de la fe, de la gracia, que no difieren de los
donados antes de su venida mis que por la medida™, Lo que viene por
medic del Sefior —escribe Ticonio— es la plenitud, de la cual una parte
ya existio por medio del mismo, como el nifio que, aunque no Je falta
nada de lo que tiene un varén, no es sin embargo varén. Y por el creci-
miento no de nuevos miembros sino de los mismos miembros alcanza
ta plenitud del cuerpo, de modo que el mismo gue antes habia sido nifio
liegue a ser perfecton®,

En el principio, la gracia fue dada; bajo la ley multiplicada, abun-
d6; v con la venida de Cristo ha sobreabundado® «cuando se reveld que
estaba destinada a toda carne v orientada hacia Cristo, que, viniendo a

restaurar lo que hay en el cielo y lo que hay en la tierra, proclamo el

455 CLL Liber regubarum 11, 11,
456 Cf Liber regularuwm 111, 10.
457 Cf. Liber regularon 111, 11
438 Cf. Liber vegularum 111, 9.

459 Cf. Liber regularum 111, 10.
460 Cf. Liber regularym 101, 11,
461 Cf. Liber regudarum 1, 16,
462 CL Liber regrelarum 111, 10,
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evangelio de la fe a los de cerca y a los de lejos, es decir, a los pecado-
tes de Israel y a los gentiles»*®. Solo ahora se cumple la promesa hecha
a Abraham, por la que todos los pueblos entrarfan a formar parte de su
descendencia espiritual®,

No por ello, sin embargo, han dejado de existir hijos de la servi-
dumbre, porque, de la misma manera que bajo la alianza de la Ley
existieron hijos de la promesa, ahora bajo la nueva alianza no dejan
de existir hijos de la servidumbre, unidos a aquellos en un tnico cuer-
po, 1o que s6lo se revelard cuando Cristo venga en su gloria como juez

al final de los tiempos?s

LOS ACONTECIMIENTOS PARTICULARES

DE LA HISTORIA DE LA SALVACION LLEVAN EN si

NO SOLO LA TENSION HACIA LA PLENITUD,

SINO TAMBIEN UN GERMEN DE LA MISMA

Bajo el epigrafe <La especie y el géneros, correspondiente a la Regla TV,
expone Ticonio otro principio que es consecuencia, por un lado, de la
unidad y unicidad de la historia de la salvacion y, por otro, de su desa-
rrollo progresivo hasta la plenitud. Ese principio lo podtfamos formular
de la siguiente manera: en lo particular (especie) estd presente, de al-
guna manera, lo universal o 1a totalidad (género); o de otro modo, en lo
particular y parcial se adivina lo universal y total. El misterio universal de
la Iglesia se encuentra de algin modo en los acontecimientos relativos a
personas, ciudades y pueblos, hasta el punto de que en la antigua Jeru-

salén se escondia de alguna manera lo que ahora esti ocurriendo en el

463 CF Liber vegutlerurt THT, 11
104 CE Liber regurlariom 101, 23,
465 Cf, Liber regudarun: 111, 28,
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mundo, o en una persona como Salomén se escondia todo el cuerpo
ectesiali®. Y no se trata s6lo de los acontecimientos y personajes del an-
tiguo Israel, sino también de los acontecimientos y personajes de otros
pueblos de los que habla la Escritura y en los que asimismo se puede
percibir el misterio de la salvacién, porque «es imposible que la Ley
hable a alguien que no estd en la Ley; puede hablar de €], pero no ha-
blarle 2 él. Y si en alguna ocasion exhorta en especie a los extranjeros
sin que aparezca el nombre de Israel, hay que creer de todas las mane-
ras que se dirige a los de dentros®.

Ticonio trata de manifestar su pensamiento Con recurso a nume-
rosos ejemplos: con el regreso de Israel del destierro se evoca la veni-
da de todos los pueblos de la tierra al designio salvifico gracias a Cris-
0%, en la restauracion de la tierra de Juda, devastada por las guerras,
se puede Jeer la renovacion del mundo separado de Dios™; en la tie-
rra de los patriarcas es posible ver la posterior posesion del mundoi’,
el desierto de Egipto, donde vivié Israel, habla del pueblo desierto en
que actualmente vive la Iglesia®™; los acontecimientos de la vida de un
personaje como Salomén iluminan los relativos a todo el cuerpo ecle-
sial¥2; la sabiduria y grandeza de Salomon, por un lado, y su idolatrfa,
por otro, manifiestan el cardcter bipartito de la Iglesia™?; en la figura de

Achan aparece la realidad del cuerpo malvado®*; los acontecimientos

466 Cf. Liber regularum TV, 1.

467 Liber regularum 1V, 11

468 CI, Liber regularum 1V, 3, 1, 1V, 4 IV, 6.
46v Cf Liber regularum 1V, 3, 5.

470 CE Liber regularum IV, 5.

471 Cf. Eiber reguilarum IV, 6.

472 Cf. Liber veguilarum IV, 9, 1.

473 CL Liber regularum IV, 9, 3.

474 Cf. Liber regularum TV, 11.
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en que se vieron envueltas no sélo las ciudades de Israel sino también
las ciudades, provincias y pueblos extranjeros contienen la historia de
ta Iglesia bipartita, bien en su parte buena, bien en su parte mala, bien
en ambas®”, Jerusalén®™, Ninive®”, Egipto®, Tiro™ o Flam*® evocan
el cardcter bipartito de la Tglesia; en cambio, Sodoma®!, Babilonia?,
Idumea, Temdn, Bosor o Seir® ilustran siempre la parte mala: son po-
sesiones de Esa(*™. En cualquiera de los casos, se trata de ciudades y
pueblos que de una manera particular o parcial permiten leer Ia histo-
ria de ia totalidad de los pueblos que se encontrarin dentro de la ciu-
dad de Dios*, que hasta el fin de los tiempos se caracterizari por su
cardcter bipartito, pues de ella forma parte también la ciudad fundada
por Cain al derramar la sangre de su hermano Abel*.

Conviene advertir que, para Ticonio, no parece tratarse solamente
de leer los relatos de la Escritura, sino también de leer e interpretar ade-
cuadamente la historia como historia de salvacién, bajo el magisterio del
Espiritu Santo®. Més ain, se trata de leer con la ayuda de la gracia los

caminos del Espiritu®™; interpretar los acontecimientos histéricos y las

475 CE. Liber regularum TV, 11.

476 Cf. Liber reguiarum 1V, 12.

477 Cf. Liber regulariom 1V, 13, 1-2.
478 CL Liber regularuim 1V, 14, 1-5.
479 Cf, Liber regularum TV, 15, 1-3.
480 Cf. Liber regularum 1V, 16,

481 Cf. Liber regularunt IV, 17.

482 Cf Liber vegularum TV, 18.

483 Cf. Liber regularum 1V, 19, 2.
484 Cf. Liber regularum 1V, 19, 2.
485 CL Liber regularum TV, 20, 1.
486 CL. Liber vegularum 1V, 13, 1.
487 Cf. Liber reguiarium IV, 1.

488 CF. Liber regularum TV, 1.
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personas desde la fe y a la luz de lo que el Espiritu ha ido realizando en
el acontecer histérico, lo que comporta asimismo una lectura del recha-
zo al Espiritu, presente asimismo en esa historia.

No se trata de vaciar o anular los acontecimientos o los persona-
jes histéricos {especie), sino que, con respeto a su historicidad, son vis-
tos ademds como profecia® y promesa® de universalidad y de plenitud,
de modo que el mismo Dios v los profetas, al referirlos o interpretarlos,
pueden caracterizarlos con notas que s6lo se acomodan a la universali-
dad o plenitud futuras (género). Pero el acontecimiento o personaje his-
téricos no solo son profecia y promesa. Hay algo mas, y quizas, por ello,
Ticonio prefiere la terminologia de especie y género frente a la de figu-
ra o tipo, que tan tradicional se habia hecho. En lo particular (especie)
se estd realizando de manera parcial lo que luego sucederd en la uni-
versalidad o en la plenitud (género), de modo que la especic acaba for-
mando parte de la plenitud gue se va construyendo progresivamente®.
Lo particular, incluso lo individual, esta prefiado de universalidad y de
plenitud no sélo como anuncio o profecia o promesa, sino también
como realizacién, tanto en su dimension positiva o de acogida como en
la negativa o de rechazo.

De esta manera, Ticonio confiere a la historia una especie de in-
dole wsacramental: la historia no es sdlo lo que aparece fenomenoldgi-
camente, sino que lleva en si la tension hacia una plenitud salvifica, mis
atin, un germen de plenitud. Todos los acontecimientos estdn fecunda-
dos por la promesa de plenited hacia la que caminan y que de alguna

mnanerd construyen.

489 Cf. Liber vegularum 1V, 11.
490 CF. Liber regularwm 1V, 3, IV, 7, IV, 8, 1; IV, 9, 1, IV, 11.
491 CI. Liber regularum IV, 9, 4.
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LOS TIEMPOS DE LA SALVACION Y LA SALVACION DEL TiEMPO
Hemos senalado a propdsito de la Regla IV c6mo los caminos del Espiri-
tu se podian leer de alguna manera en los acontecimientos y personajes
historicos. La Regla V sobre los tiempos pretende algo similar respecto al
modo de concebir el tiempo, que, visto en clave histérico-salvifica, tam-
bién se ve envuelto en el misterio de la salvacién, lo que implica una pe-
culiar tnanera de computarlo y presentarlo®?, No se trata de que la obra
de la salvacién modifique el curso natural del tiempo, pues «Dios esta-
blecié que se fundase en el sol v en la luna el cilculo para la determina-
cién de los tiempos, los dias v los afios»*3, Ni siquiera los fenémenos na-
rrados en a Escritura sobre la detencién del sol v fa luna han perturbado
el curso racional de ios elementos®.

Ticonio se hace portavoz de una tradicién que los primeros pen-
sadores cristianos heredaron del judaismo, segin la cual 1a semana bi-
blica de la creacién del mundo, con sus seis dias de trabajo y uno de
descanso, no sélo aludian a los dias que Dios se hahria tomado para la
creacion del mundo, sino que asimismo daban a entender la duracién
del mundo, a la luz de la tradicién biblica de que un dfa del Sefior es
como mil afios (cf. Sal 89, 4; 2 P 3, 8). Segtin esa tradicién ya presente
en los autores cristianos desde el siglo 1%, la duracion del mundo seria
de seis mil afios: Seis dias —escribe Ticonio— son la edad del mundo,
es decir, seis mil afios»*®. Pero nuestro autor da un paso mis respecto a

la tradicién anterior: «Asi como hizo este mundo en seis dias, asi también

492 Cf. Liber regudarum V, 1,

493 CE Liber regularum V, 3, 6.

494 CE Liber regitlorum V, 3, 6.

495 Cf. Pseudo-Bernabé, Episiola 15, 4; ireneo de Lyon, Adversus baereses V, 28, 3; Ilipdlito, Co-
mentaiio a Daniel TV, 23, 4-6; Lactancio, Las instituciones divinas VII, 14, 10-11; Gregorio
de Elvira, Tretados sobre las Santas Fscriturds 8, 26-27,

496 CfL Liber regularum V, 3, 1.
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hace el mundo espiritual, que es la Iglesia, durante seis mil afios; y des-
cansari en el dia séptimo, que bendijo e hizo eternos*”. He aqui esbozada
ya una primera concepcién del tiempo desde una clave histérico-salvifica.
La creacién del universo engastada en la semana biblica se ve completada
por la creacién del mundo espiritual, la Tglesia, que se realizard a lo largo
de toda la duracion del universo, de los seis dias milenarios, signo de la
totalidad del tiempo, a la que seguird el dia séptimo, el dfa del descanso
eterno. Se impone una primera afirmacion acerca de la temporalidad: todo
el tiempo de la creacién es el que Dios se toma para Hevar a cabo la crea-
cion espiritual, la Iglesia, lo que permite concebir y computar el tiempo no
s6lo desde una petspectiva natural o fisica, sino también desde claves so-
teriologicas, porque no hay un tiempo que se pueda considerar «a-salvifl-
com, ajeno a la historia de la salvacién en su dimension bipartita.

Pero Ticonio dentro de los seis milenios de la historia del universo
distingue un momento capital, el tiempo del nacimiento, pasion y resu-
treccién de Cristo, segundo Adan, que una antigua tradicion situaba en el
sexto milenio en analogia con el sexto dia de la creacién en que fue for-
mado el hombre®®. Después de la encarnacion, muerte y resurreccion
de Cristo, aunque no se puede hablar en sentido estricto de un milenio,
Ticonio por sinécdoque, es decir, tomando la parte por el todo, lo deno-
minari el milenio de la primera resurreccién, nombre con el que caracte-

riza el bautismo. O también, el dia mayor en que la Iglesia resucitd™.

497 Cf. Liber regularum V, 6, 7.

498 Ticonio, aunque sin entrar en detalles, se sitda en la tradicion presente en escritos como el
Brangelio de Nicodemo, también conocido como Acia Pilati, o Ia cueva de los fesoros que si-
twaban bien lz encarnacion o bien la pasion de Cristo en el ano 5500: of. P. Gonzilez Casado,
Lot cueva de los tesoros, Madrid 2004, 30-36. También Hipélito se hizo eco de esas tradiciones
asi como de sus indecisiones: of. A. Zani, La cristologic di Ippolito, Brescia 1984, 240-249. 1a
idea pasard a autores como Agustin de Hipona, Cesdreo de Arlés, Beda y Beato de Liébana.

499 Cf. Liber regularum V, 3, 1.
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Es el tiempo agradable del Sefior, el tiempo de la libertad, que va desde la
encarnacion al juicio final®®. Por ello, a partir de ese momento puede lla-
mar dia a] tiempo, a todo el tiempo: «Para nosotros —escribe Ticonio—
todo el tiempo es dia; todas las cosas son nuevas, las figuras han pasado»™,
porque Cristo ha hecho que la luz brille en las tinieblas v, por eso, san
Pablo puede exclamar: «La noche ha pasado, pero se ha acercado el dia;
caminemos de manera apropiaca como si fuese dia» (1 Co 15, 46-47)5%2,
Pero, a pesar de esa caracterizacion, Ticonio es perfectarnente
consciente de que autn no ha llegado el dia séptimo, el dia del descanso
eterno. Se vive todavia en el sexto milenio, mis concretamente, en el
tiempo del sexto milenio posterior a la encarnacion, pasién y resurrec-
cién de Cristo, que es el dia de la primera resurreccién, en el que toda-
via no ha desaparecido el cardcter bipartito de Ja Ciudad de Dios. Se trata
de un tiempo en el que, segin el precepto del Sefior, hay que guardar
y amar el dia de sibado. «El que cumple los mandamientos de Dios,
—escribe Ticonio— ama el sdbado de Dios, es decir el séptimo dia que
es ei dia del descanso eterno*®. Aunque se viva todavia en el dia sexto,
Dios ordena que se descanse, que se evite el mal, que se viva amando el
sabado de Dios, en el que no se permite llevar peso, es decir, pecado.
Segun Ticonio, al hilo de un pasaje del profeta Jeremias (Jr 17,
19-27), Dios exhorta a entrar sin peso alguno por las puertas de Jerusa-
lén en dia de sabado, y amenaza no solo a los que entran v salen con
peso por las puertas, sino a las puertas mismas®™*, Seguin Ticonio, se trata

de la Jerusalén bipartita, con puertas también bipartitas, a la que Cristo

S00 Cf Liber regularum V, 5; V, 8, 2.
501 Liber regularum V, 3, 7.

502 Cf. Liber regularum V, 3, 3.

503 CE Liber regularum V, 7, 1.

504 Cf. Liber vegtilarunt V, 7, 1.
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convoca: «Venid a mi todos los que estdis con peso, y yo os haré des-
cansar» (Mt 11, 28). Cristo es el que libera del peso del pecado, para
que, al entrar en la bipartita Jerusalén, se acceda a la Jerusalén santa vy
eterna que ama el sibado eterno de Dios, Io que resulta incompatible
con el peso que oprime al hombre.

Las puertas de Jerusalén, por su cardcter bipartito, son variadas™. Las
hay que hacen entrar en la maldicién; y las hay que hacen acceder a la
Jerusalén santa y eterna, al sabado santo de Dios, donde no se puede en-
trar con peso alguno, aunque todavia se viva en el sexto milenio, en el dia
de la resurreccion primera o bautismo. Puerta de la Jerusalén bipartita es
el diablo; y puertas son asimismo los vicarios del diablo, <alsos apdstoles,
predicadores de la Ley, que esconden en su sentido profundo las llaves
del reino de los cielos™’. Las escuetas y oscuras palabras, con las que Ti-
conio caracteriza a estos vicatios del diablo, parecen referirse a ministros or-
denados que predican la palabra de Dios distorsionando su verdadero sen-
tido, por lo que impiden el acceso al reino de los cielos. El diablo y sus
vicarios son las puertas que nunca venceran a la Iglesia cimentada sobre
roca®™ a la que se accede por la puerta verdadera que es Cristo™. También
son puertas los vicarios de Cristo que conservan el verdadero sentido de la
palabra de Dios, aunque, Juego, con su actuar maten a los profetas y a 1os
que les son enviados. Ticonio aleria a propdsito de estos vicarios: «5i algu-
no ha entrado por los mandamientos de Jos que presiden la citedra de Moi-
sés, entra por Cristo —pues son mandamientos suyos—, deja el peso de sus

pecados v entra sin €l en el descanso del sibado. Pero si alguno no entra

s05 CF. Liber regularum ¥, 7, 2.
s06 Cf. Liber regularum v, 7, 2.
S07 Liber regularum V, 7, 2.

508 Cf. Liber vegularum V, 7, 2.
s09 Cf Liber regualrum V, 7, 2. 3.
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por los preceptos, sino por los hechos de los que presiden la cdtedra, se
convertird en un hijo de la gehena, mds que aquéllos»*10.

Recapitulando las reflexiones ticonianas, diremos que Ticonio,
desde una clave histérico-salvifica, distingue, por un lado, los seis mile-
nios en los que Dios crea el mundo espiritual que es la Tglesia v, por
otro, el sibado de Dios, que es el dia del reposo del mal, el dia del des-
canso definitivo. Dentro de los seis milenios, hay una segunda divisién:
el tiempo anterior a [a encarnacion, pasién v resurreccién de Cristo, v €l
tiempo posterior que es el tiempao agradable del Sefior, el dia mayor de
la resurreccién primera, en que la luz ha brillado en las tinieblas v se
hace necesario vivir con el espiritu del sdbado eterno, es decir, con el es-
piritu del dia de descanso del mal.

Recurriendo a la dindmica de la especie y el género, expuesta en
la Regla IV, Ticonio trata de caracterizar el bipartitismo del tiempo que
va entre la pasion de Cristo y su venida gloriosa: es a la vez tiempo de
abundancia y penuria, de hambre y saciedad (cf. Gn 41, 26, 315 es a
ia par tiempo de luz y de tinieblas (cf. Ex 10, 21-23)*2, dia del Sefior en
que los santos, como soldados y ejército de Dios, destruyen espiritual-
mente el mundo, mientras los malvados no ven su luz’?, concurren el
tiempo de ayuno en que la Iglesia se abstiene de los deseos de los
muertos {cf. Mt 4, 2; Ex 34, 28; 1 R 19, 8) v el tiempo en que la Iglesia

come y bebe con el Sefior después de su resurreccion (cf. Heh 1, 3-4)514,

510 CE Liber regularum V, 7, 2. A propésito de la Regla VI, liconio reflexiona asimismo sobre
les que, con la voz, predican santamente, pere lo niegan con ef corazén y la vida: of. Liber
regulerum V1, 4, 4.

511 CE Liber regularum V, 8, 1.

s12 Cf. Liber reguleirum V, 8, 1.

513 CE Liber regitlarim IV, 18,

514 Cf. Liber regutlarim V, 8, 2.
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es simultdneamente tiempo de paz y tiempo de opresion (cf. 1 R 4, 20;
5, 1) es tiempo donde la carne y el Espiritu alternan su prevalencia®'®;
es el tiempo en que la Iglesia es construida y dirigida en medio det di-
luvio®?, hasta que se cumpla la totalidad del tiempo y el mundo sea res-

taurado™®.

LA RECAPITULACION

La recapitulacién®?, epigrafe de la Regla VI, estd estrechamente vincula-
da a los principios anteriormente expuestos de unicidad, unidad y cohe-
rencia de la historia de la salvacion, de modo que un hecho o un prin-
cipio aislado, por parciales y particulares que resulten en sf mismos, se
han de entender a la luz de lo universal, de la totalidad o de la plenitud.
Se trata de un principio que tiene no soélo una dimensién temporal, por
la que un suceso particular referido a un momento cronolégico preciso
se refiere a la totalidad del tiempo, sino también una dimension con-
ceptual o doctrinal, de modo que una afirmacién parcial reclama la to-

talidad de lo manifestado por Dios.

515 Cf. Liber regularum V, 8, 2.
516 CF. Liber vegularum Vv, 8, 2.
517 Cf. Liber regularum V, 8, 2. 3.
518 Cf. Liber reguilarum V, 8, 5.
519 Es significativa la discrepancia de los autores cuando intentan precisar €l significado de
wecapitulacins en esta regla de Ticonio: of. B C. Burkitt, The Book of Rules of Tycorius, XY1;
P. Monceaus, Histoire Hitéraire de PAfrique chrétienne V, 187-188; F. Bright, The Book of
Rules of Tyconius, 79: P. Cazier, Cassien auteur présumdé de Dépitomé des Régles de Tyco-
nins, Revue des érudes augustiniennes 22 (1976) 283-284; M. Simonett], Hilario de Poitiers
y la crisis arriana en Occidente, 139; M, Dulaey, La sixiéne Regle de Tyconius et son ¥ésu-
mé dans e De doctring christiana, Revue des éudes augustiniennes 35 (1989) 86-103; K. B.
Steinhauser, Recapifulatio in Tyconius and Augustine, Augustinian Studies 15 (1984) 1-5;
E. Romera Pose, Ticonio en la hisioria y literatira cristiana en ef Norie de Africa, 162-167;
P. Camastra, Il Liber ragularum df Ticondo, 129-136.
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Jesus, en el evangelio de Lucas (cf. Lc 17, 29-32), expone la actitud
que se habri de tener «el dia de la revelacion del Hijo del hombres, es
decir, el dia en que el Sefior venga en gloria visible*® al final de los tiem-
pos. Y dice asi: «En aquella hora, el que esté en el tejado y tenga sus
cosas en la casa no baje a tomatlas; y, de igual manera, el que esté en el
campo no se vuelva atris; recuerde a [a esposa de Lot (Le 17, 31-32).
Jestis refiere la actitud que se ha de tener en aguella hora, aunque no sélo
en aquel momento. Acaso —pregunta Ticonio— en la hora en que el
Sefior se haya revelado con su venida v no antes de que se revele, es ne-
cesario que alguien no ande volcado en sus cosas y que se acuerde de la
esposa de Lot»**!. Segiin Ticonio, no es s6lo la actitud que se habri de
tener entonces, sino la que se ha de observar en todo tiempo; no habla
solamente de aguella hora, sino de la manera de estar y vivir a lo largo
de la totalidad del tiempo.

En el ejemplo anterior, la recirculacion ha resumido a propdsito
del momento final la actitud que se ha guardar en las etapas previas.
Pero es posible que el movimiento de la recirculacion sea el opuesto,
desde las etapas previas hacia la totalidad. El Salmista (cf. Sal 125, 1-3)522
evoca €l gozo que experimenté Sidn al ser liberada de su cautividad,
pero a la vez estd manifestando la grandeza de Dios al apartar ahora a
todos los pueblos de la cautividad. Por esa semejanza, en sus expresio-
nes puede fundir tiempos pasados vy tiempos futuros como si se tratase
de un tnico tiempo: «Cuando el Sefior apartd (pasado) de Sioén la cauti-
vidad, nos consolé (pasado). Entonces nuestra boca se llend (pasado)

de gozo, y nuestra lengua de alegria. Entonces dirdn (fururo, en lugar del

520 Distinta de la venida continua en gloria invisible. Véase lo que hemos dicho antes respec-
to 4 ella a propdsito de la Regla primera.

521 Cf, Liber regutiarum VI, 2.

522 Cf. Liber vegularum VI, 3, 2.
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pasado ‘dijeron’): Bl Sefior se ha mostrado grande al actuar con nosotros,
nos ha alegrados (Sal 125, 1-3). El dnico actuar salvifico de Dios, cuyas
etapas previas parciales prefiguraban y, de alguna manera, portaban en
germen la plenitud™, hace que «el tiempo de aquélios v el nuestro sean
uno»*¥, porque, a la manera que entonces liberd a Sion de la cautividad,
ahora actda en todos los pueblos. Los acontecimientos particulares del
pasado v la universalidad aportada por la encarnacion pueden aunarse
y, de algin modo, fundirse en la unidad del dempo salvifico, en la uni-
dad del actuar de Dios, que entonces se mostrd grande con ellos y ahora
también muestra su grandeza con todos los pueblos. La liberacion de
Sién prefiguraba y llevaba en germen una liberacion ulterior mds uni-
versal, que en cierto sentido ya habia comenzado entonces.

El principio de Ya recapitulacidn no atafie solamente 4 1o temporal,
sino también a la profesion de fe. Ticonio pone su atencidn en 1 Jn 4, 2
(«El que no haya negado a Cristo en la carne procede de Dios)**. Se
equivocaria quien pensase que Juan sélo estd hablando de la confesion
con palabras, porque a la luz de otros pasajes queda bien claro que no
se trata sélo de decir que uno conoce a Dios (cf. 1 Jn 2, 3-4) 0 que estd
en la luz (ef 1Jn 2, 9) o que ama a Dios (cf. 1 Jn 4, 20), sino de confe-
sarlo con las acciones, con los frutos®?. i, como dice, ama a Dios, que
lo manifieste con las obras, que se adhiera a Dios, que ame a Dios en el
hermano. $i cree que Cristo se ha encarnado, deje de odiar a los miem-
bros de Cristo. Si cree que el Verbo se ha hecho carne, ;por qué persigue
al Verbo en su carne? Si cree lo que dijo el Sefior..., que no haga el mal

a Cristo en la carne, es decir, en sus siervos, porque el Sefior y la Iglesia

523 Véase lo expuesto a proposito de la Regla cuarta: la especie y el género,
524 Cf Liber regularum VI, 3, 2.

525 Ct. Liber regutlarion V1. 4, 1-2.

526 CF. Liber reguiarum 'V, 4, 1-2.
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son una dnica carne. Si cree que un hombre cstd en esa carne, ;por qué
no ama o —lo que es mis cruel— por qué lo odia...? Dijo que no hay
signo mayor y mas evidente para reconocer al Anticristo que el que
niega a Cristo en su carne, es decir, que el que odia a su hermano»’.

Una reflexion similar lleva a cabo Ticonio a propésito de 1 Co 12, 3:
«En este pasaje —escribe— el Apéstol dijo que nadie puede decir que
Jestis es el Sefior a no ser en el Espiritu Santo, seglin su conciencia, segin
el hombre interior, no segtin sélo la profesién de palabra, para mostrar a
quienes creen que Jesds es el Sefior que no tienen menos que quienes
son honrados con los diversos tipos de carismas, sino que posee un tinico
y mismo Espiritu todo el que ha creido con el corazén que Jesds es el
sefiot, es decir, que ha mostrado que lo ha creido con las obrag»#,

St alguien confiesa a Jests con las palabras y no hace lo que con-
fiesa que Jests hizo, disuelve a Jesus, segiin expresién de 1 Jn 4, 3,y di-
suelve sus mandamientos, segin la formula de Mt 5, 195, Bs lo mismo que
Pablo denunciaba a propésito de algunos predicadares, que confesaban
conocer a Dios, pero lo negaban con los hechos (cf. Tt 1, 16) o que te-
nian la forma de la piedad, pero negaban su poder (cf. 2 Tm 3, 5). Con la
voz predicaban a Cristo santamente, pero no lo hacian con el corazén. Es
cierto que Pablo manda incluso que sean escuchados: ¢Qué importa? De
cualquier modo, ya sea por interés, ya sea por la verdad, Cristo es anun-
ciado» (Flp 1, 18). Pero detrds de esa predicacidn se esconden intereses
que se han de evitar y que Ticonio no duda en identificar con Ia accién del
Anticristo: «El Anticristo proclama que Cristo es el Sefior no por deseo sino

por inter€s. Aunque busca otra cosa, se introduce por medio del nombre

527 Liber regularum ¥, 4, 2.
528 Liber regularum VI, 4, 3.
529 CF. Liber yogularum VI, 4, 4.

89



de Cristo para allanarse ef camino, para obedecer al vientre ampardndose
en el nombre de Cristo (cf. Flp 3, 19) v conferir a las realidades que da ver-
gilenza mencionar el nombre de la santidad y de Ia sencillez, asegurando
con signos y prodigios que las obras de los cubiculos corresponden a Cris-
to. El apdstol (Juan), con una saludable precaucion, amonesta a evitarlos

cuando dice: Hifitos, apartavs de los engarios (1 Jn 5, 217

EL MAL NO TENDRA LA ULTIMA PALABRA:

NO EXISTIRA POR SIEMPRE

Este principio es desarrollado por Ticonio en la Regla VII sobre del diablo
y su cuerpo. Si la historia de la salvacion tiene una unidad y coherencia
que se sustancian en la unidad entre el Sefior (la cabeza) v su cuerpo, el
mal v el rechazo de la salvacion tienen también una unidad y coherencia
que se manifiesta en la unidad entre el diablo (la cabeza) y su cuerpo. Si
la salvacion aportada por Cristo hace que éste no pueda ser concebido
sin el cuerpo de la Iglesia, se podria decir también que el rechazo de la sal-
vacion no se entiende sin la unidad que configuran ei diablo como cabe-
za y su cuerpo, por lo que también aqui se hace necesario distinguir con
rigor lo que se adecua a cada uno de ellos o incluso a ambos.

Se podria decir que Ticonio traza una historia de la economia de la
perdicién, en paralelo a fa economia de la salvacion, a partir de dos tex-
tos veterotestamentarios: uno de Isaias, acerca del rey de Babilonia (Is 14,
12210 v otro de Ezequiel, a proposito del rey de Tiro (Ez 28, 2-19 582
Todo conduce a pensar que el Africano quicre evitar que su doctrina sobre

el cuerpo del Sefior v el cuerpo del diablo pueda ser interpretada como un

530 Liber regularum V1, 4, 4. Puede verse 1o que sobre estos predicadores se dice en la Regla
V a popdsito de las puertas de la Jerusalén bipartita: of. Ziber regularum V, 7, 2.

531 CF. Liber regularum V11, 2-7.

532 Cf. Liber regularum VII, 8-19.
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dualismo en que los dos principios opuestos v en lucha son eternos, tal
como sucede en el maniqueismo. Para ello quiere dejar bien claro que el
diablo y su cuerpo no existen desde siempre ni para siempre. Por ello, qui-
zds, se remonte en este Regla séptima al origen de la creacién, respecto al
cual tan escaso interés habfa mostrado en las Reglas antericres.

A Ticonio no parece interesarle demasiado explicar la realidad del
diablo y su origen. Se limita a sefialar que, por sus pecados, due arroja-
do a la tietra, es decir, al hombre»"*. Su interés se centra en el actuar del
diablo sobre el hombre.

El hombre creado con la belleza de la semejanza de Dios vivié en
las delicias del paraiso®*. El hombre fue creado en Cristo, en el parafso
que es la Iglesia®®, donde vivirian los hombres santos, piedras de fuego
por el don del Espititu, que formarfan el monte santo de Dios’, Ahora
bien, «cuando el hombre peca, es arrojado del monte de Dios v, una vez
abandonado el Espiritu, ya no serd portador de fuego®¥,

“lodo lo que Dios hizo es bueno™®, escribe Ticonio; por tanto,
buena es la naturaleza de las realidades creadas, que no puede cambiar
el diablo®, aunque s puede conferirles un uso diverso por causa de la
libertad del hombre, que por la obediencia se hace siervo de aquel a
quien obedece, ya sea el pecado, ya sea la justicia (cf. Rm 6, 16). Las cria-
turas, no por su origen, naturaleza o creacion, sino por voluntad propia,

pueden entregarse al pecado, al diablo®®, El hombre, por tanto, no es

533 Liber regularum VI, 17, 2. Cf. ademds Liber reguiarum VII, 3, 1; VII, 6, 2.
534 CI. Liber regularum VI 14, 1,

535 CI. Liber regularum VII, 15,

536 CF Liber regularum VI, 15,

537 CL Liber regularum VII, 16, 1,

538 Liber regularum VII, 14, 2,

539 Cf Liber regilorum VII, 14, 2.

540 Cf. Liber regularum VII, 14, 2.
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solamente el portador de una naturaleza buena creada por Dios, sino
también de la tierra de su hombre viejo con miembros como la avaricia
o la impureza (cf. Col 3, 5-6), en las que el hombre coloca a veces su te-
$010 ¥y, pOr tanto, su corazén®,

Tl hombre perdid el paraiso que habia sido hecho para €%, Adin,
en y fuera del paraiso, se convierte en sombra del future (cf. Rm 5, 149,
figura del bipartitismo que seguird presente en la historia de la salvacion.

Tras la pérdida del paraiso, Dios promete a la Iglesia que remove-
rd cielo v tierra para restaurar la belleza de la semejanza divina y su co-
ronamiento, con la que se construird y perfeccionard la casa de Dios, que
dejara de ser llamada «Abandonada» y «Desicrtar y serd conocida como
«Querer de Dioss y <El othe de las tierras»*. De esta manera la Iglesia
aparece como el paraiso de Dios, en donde viven los hombres que per-
severan en ia belleza de la semejanza v viven en las delicias del paraiso;
por haber acogido a Cristo son, como El, estrella de la mafiana*”. Per-
siste, sin embargo, el misterio de la iniquidad, los hombres del cuerpo
contratio que son separados del drbol de la vida por una espada de

fueco. con el fin de evimar que vivan para siempre®; caen del cielo que
g ? )

541 Cf. Liber repufarum VII, 14, 3.
sqz Cf. Ltber regularum VI, 14, 1,

v

543 CF. Liber regularym VII, 14, 1. la expresién paulina fypos tou mellontos, que s6lo ¢l
traductor latino de Ireneo caled al latin como «ypus futuris, fue traducida ai latin con los
érminos dorman, «figuras v «ejemplos. J. M. Vercruysse ha sefizlado que el testimaenio de
Ticonio al traducir dypos» por sambras parece ser tnico (cf. Tycontus, 359 nt. 2), pero ha-
bria que sumar también los lestimonios de Primasio, Commentarius in Apocalypsin |,
2 (GCL 92, p. 25 L. 66) v Beato de Liéhana, Commentarius in Apocalypsin 11 (ed. Romero
Pose, 1, p. 279 1. 12-13). Ticonio parece presentar una peculiar comprension de Addn como
sombra del future, Addn, o mejor, los dos estadios de Addn (en el parafso y fuera del

paraiso) parecen figurar el cardcter bipartite del cuerpo de Cristo.

CF. Liber regularum V1, 14, 1.
sds CE Liber regularum VI, 3, 2,
546 CF. Liber vegularum VI, 14, 1.
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es la Iglesia®™’, a pesar de que, al menos la cabeza v los principales de ese
cuerpo diabélico, quieren subir al cielo y poner su trono por encima de las
estrellas de Dios, es decir, quieren dominar a los santos, intento vano pot-
que no se pueden imponer 2] sefiorio de los pequetios y los hurmnildes™®,
Es cierto que el cuerpo del diablo es un pueblo soberbijo, un monte alio
formado por los montes altos de los soberbios, sobre los cuales el diablo
ha establecido su trono y desde los cuales hostiga y parece dominar a los
santos, hasta el punto de creerse semejante al Altisimo?; pero no es
menos cierto que el cuerpo del Sefior, la Iglesia, es también un monte for-
mado por cada uno de los montes que lo configuran, en los cuales Dios
ha establecido su trono y desde los cuales increpa al monte soberhio que
acabard desolado™. Pero no por ello deja de sentirse la fuerza del viento
del Norte o Septentrion, regién donde permanece el diablo. El viento del
Norte, el espiritu perverso, con el consentimiento de Dios, tiene capaci-
dad de destruccién y hostiga al puehlo de Dios mediante la presencia del
misterio de iniquidad dentro de! mismo pueblo de los santos®™!, Pero en el
Sur o Mediodia, donde permanece el Sefior, €l sol eterno, el empuje del
viento del Norte encuentia la resistencia del viento de Sur, el Espiritu
Santo, que sopla en el jardin del Sefior y difunde aromas de santidad®?.
El Sur y el Norte, que estan en el mundo eatero, expresan el cardcter bi-
partito de la Tglesia, la tension entre ] paraiso y el misterio de la iniquidad,
tension que se desarrolla desde la pasion del Sefior hasta que llegue el mo-

mento en que la Iglesia sea separada del misterio de la iniquidad®.

547 CF Liber regudariom V1, 3, 2.
548 CE. Liber regtileirim V1, 3, 3,
549 Cf. Liber regriariem VI, 4, 1,
550 Gl Liber regulariem V11, 4, 1.
551 Cf. Liber regedarum VII, 4, 2-3,
552 CF Liber regularum VI, 4, 2-3.
553 Cf. Liber regularum VI, 4, 3.
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En ese entretiempo se despliega una contienda, en que el diablo
hostiga a los santos™, pretendiendo convertir el orbe de la tierra en un de-
sierto, aunque tan s6lo puede desolar su propio mundo, pero no todo el
orbe®. §i bien Ticonio sefiala que, en esta lucha, el Sefior padece lo que
padecen lo suyos, es decir, los santos®*6, hay ocasiones en que presenta el
hostigamiento diabdlico como una permision divina para ir acrisolando v
purificando a su pueblo del mal que hay en medio del mismo®”. Por otro
lado, Dios aparece como el que golpea y hiere al cuerpo del diablo, lo que
en realidad no es sino golpear y herir al diablo en los suyos, es decir, en
los hombres que, por voluntad propia, se han puesto a su servicio™,

Pero esta contienda entre Dios y el diablo no es sino contienda
entre los hombres. Ticonio sefiala cémo el Sefior, cuando estd en el hom-
bre, puede ser llamado hombre; y el hombre, si estd en Cristo, puede
ser llamado Dios®. El asunto va lo habia tratado ampliamente a propo-
sito de la Regla primera. Ahora estd también interesado en mostrar que
el diablo, cuando estd en el hombre, puede ser llamado hombre; y solo el
hombre del diablo, aunca el hombre de Dios, puede decir: Seré seme-
jante al Altisimo» (Is 14, 14)°®, porque el hombre del diablo nunca puede
ser Dios™. La contienda, pues, es entre los hombres de Dios y los hom-
bres del diablo, porque Dios tiene su trono en los santos, y el diablo ha-

bita en el pueblo entregado al placer y al abismo del mundo™.

s34 Of. Liber regulavum V11, 5, 1.

555 CF. Liber regularim VIL, 5, 2.

556 CI. Liber regularum VII, 6, 2.

557 CF. Eiber regudarum VI, 12, 1.

558 Gf. Liber regudarm VIL, 5, 1; VIL 6, 2; VIL, 12, 2; V1L 17, 2; VIL 19.
559 CFf, Liber regularum VI, 6, 2,

560 CF. Liber reguldavum VL, 6, 2; VIL, 9, 2.

s61 Cf. Liber regularum Y1, 9, 2.

562 CE Liber regudarim VI, 9, 1.
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Quienes configuran el cuerpo del diablo son sabios en lo suyo, mds
que los hijos de la luz*2. Pero lo suyo es el negocio o el tesoro de la mal-
dad espiritual®®, que Ticonio no relaciona sin mis con el mal en general,
sino con el uso no recto o la tergiversacion de las realidades sagradas:
«Quien no usa rectamente de la santidad de Dios, pone en practica la
suya, como dice el Sefior cuando habla de sus sdbados: Mi alma odia
vuestros sibados»*, Ticonio reconoce que, en el cuerpo del diablo, hay
poder y sabiduria, hay dones de Dios, pero sus poseedores los creen cua-
lidades y bienes propios y no los reconocen como recibidos de Dios,
mostrindose de esa manera soberbios e ingratos®, Mis atin, el cuerpo
del diablo se adoma con piedras preciosas, creadas por Dios, peto no se
adorna con ellas al modo de la ciudad de Dios sino a la manera de la
prostituta del Apocalipsis (cf. Ap 17, 4), porque esas piedras preciosas,
buenas por su origen y naturaleza en cuanto criaturas de Dios, han opta-
do por convertirse en vasos impuros destinados a la abominacién y a la
impureza®’. Se corrompid la ciencia del que verra a pesar de ser sabio y
sagaz y del que, afanado por una sabiduria afectada, propugna la menti-
ra con una verdad aparente... Se corrompi6 la ciencia de los que ense-
fian a otros, pero no se ensefian a si mismos. Se corrompi6 la belleza de
los que no corresponden a su estirpe con la semejanza de las obras™®.

En cambio, los hijos de la luz son mds sabios en los asuntos de

la vida®®, en el negocio o tesoro de la justicia espiritual, de la santidad

563 CF Liber regularum VII, 10, 1.
504 Cf. Liber regulariom VII, 18, 1,
565 Liber veguibarum VI, 18, 1.
séa CE Liber regulerum VL, 11,
567 Cf. Eiber regularwm VII, 14, 2.
568 Liber regularum VI, 17, 1.
569 Cf. Liber regulcriem V11, 10, 1,

95



de Dios™. Son el cuerpo del Sefior, adornado con las piedras preciosas,
los santos, sobre las que se edifica la ciudad del Apocalipsis®. Construi-
da con piedras de fuego, es decir, con hombres que portan el fuego del
Espiritu, es una casa de fuego que acabard consumiendo, destruyendo y
aniquilando la maldad en que se ve envuelta a lo largo de la historia™,
diluvendo con la luz de la verdad las tinieblas externas e internas de Ba-
bilonia’™?. Hasta entonces persistird el misterio de la iniquidad. Pero no
serd por siempre. «Has sido hecha perdicidn y no existirds por siempre
(Ez 28, 1974,

Ticonio concluye el Liber regularum de manera abrupta con la
cita de Ez 28, 19 aplicada al cuerpo del diablo («Has sido hecho perdi-
cién, y no existirds por siempres), lo que ha conducido a pensar que la
obra no ha llegado completa hasta nosotros®?. Pero también podria
haber querido concluir la obra de una manera llamativa y no ajena al es-
tilo conciso del autor, subrayando no sélo la condena definitiva del dia-
blo, sino también ¢l fin del mal y la hipocresia que tanto preocuparon

370

a Ticonio

570 CE. Liber regularim VIL 17, 2.

571 Cf Litber regudarum V11, 14, 2.

572 Cf. Liber regudarwm V11, 10, 1; VIL, 18, 2.

573 CF Liber regularum VI 10, 2.

574 Liber vegularum YL, 19. Cf ademds Liber regularum VII, 7.

575 Cf. P. Monceaux, Histoire fitiéraire de PAfrique chréienne V, 181-182; E. Romero Pose, Ti-
conio v su Comentario al Apocalipsis, 39, M. Dulaey, Tyeonins, 1350.

576 En este sentido, I Bright, The Book of Rules of Tycortius, 114-115; J. M. Vercruysse, Thconiis,
115,
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CONCLUSION

Tras las huellas del amigo y maestro, D. Eugenio Romero Pose, he que-
rido dar a conocer une de los pensadores mds audaces y profundos de
la Antigitedad cristiana, al que le toc6 vivir un tiempo complejo en el
Norte de Africa en los afios inmediatamente anteriores a la actividad del
gran Agustin de Hipona, cuya trayectoria se vio tan fuertemente afecta-
da por el pensamiento de Ticonio.

El puritanismo eclesiolégico de los donatistas io condujo a refle-
xionar profundamente sobre el peregrinar de la Iglesia en el tiempo pre-
sente, agraciada por Ja riqueza del Espiritu de Cristo, sin dejar de estar
afectada por el misterio de la iniquidad. Gracia y pecado estardn pre-
sentes mientras dure su peregrinar. Su preocupacién es eminentemente
eclesioldgica: no le preocupa tanto lo de fuera como lo de dentro, no le
inquieta tanto la persecucion externa como la interna, no le desasosiega
tanto el pecado de los gentiles como el de los cristianos, que se opone
al Espiritu de Cristo so capa incluso de sacralidad o simulando la santi-
dad. Ese afin queda patente cuando en sus Reglas trata de desarrollar
siete principios del actuar de Dios en Ia historia, que tienen evidentes re-
percusiones sobre la exégesis de la Escritura, aunque su obra no sea pro-
piamente un tratado de hermenéutica biblica. Esos principios podria-

maos resumirfos brevemente asi:

1. Existe una profundfsima unidad de Cristo y la Iglesia en virtud
del Espiritu, hasta constituir una especie de persona tnica con funcio-
nes dobles: la de cabeza y cuerpo.

2. LaIglesia, mientras dure la presente historia, no es una realidad
unfvoca en cuanto a su santidad. Las realidades del pecado v de la gra-
cia estardn juntas en ella hasta que la venida en gloria de Cristo libere a

Lot de Gomorra, separe a los santos del misterio de la iniquidad.
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3. Fl designio salvador de Dios, aunque realizado progresiva-
mente, es Uinico, fundado en un dnico Espiritu, una (inica gracia, una
(nica fe v una tnica gloria. Es posible distinguir etapas, pero organica-
mente entrelazadas, que dan lugar a un tinico designio salvador.

4, En los acontecimientos y personajes particulares de la Historia
de la salvacion estd presente de alguna manera la universalidad y la to-
talidad, por lo que adquieren una especie de indole sacramental por
estar fecundados por una promesa de plenitud.

5. El tiempo, aparte de su comprensién y computo natural, fun-
dado en el sol v la luna, se ve asimismo afectado por el misterio de la sal-
vacién, por lo que puede computarse también desde claves salvificas,
como es por ejemplo la distincién entre tiempo anterior y posterior a
Cristo © como es la vivencia del tiempo presente impregnado de aromas
de eternidad.

6. Ningtin acontecimiento o dimensién de la Historia de la salvacion
puede ser entendido sino a la luz de la unidad, la totalidad y la plenitud.

7. El mal, en el que se ve envuelta lu Iglesia, por poderoso y as-
fixiante que se pueda manifestar, no tendrd la ultima palabra, por enci-
ma de la santidad eclesial. La historia de pecado en la Iglesia no existird

por siempre: «1as sido hecho perdicién; y no existiras por siempres.

He dicho.

Juan José Aydn Calvo
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DISCURSC DE CONTESTACION DEL ACADEMICO

Dr. D. Domingo Muifioz Ledn
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Excelentisimo Sefior Presidente,
Serioras y Sefiores Académicos,

Sefioras y Sefiores:

Me ha correspondido el honor y la satisfaccion de responder al dis-
curso de ingreso en esta Real Academia del Dr. Juan José Ayan Calvo.
El candidato es doctor en Teologia por la Facuitad de Teologia de Bur-
gos v licenciado en Filosofia y Letras, especialidad Filologia Semitica,
subseccién hebraico-biblica (Universidad de Granada). Al presente es
Catedritico de Patristica en la Facultad de Teologia San Dimaso de Ma-
drid. Ha ensefiado en las Facultades de Teologia de Granada y de Bur-
gos y ha sido Director del Instituto Diocesano de Filologia Clasica y
Oriental San Justino.

El Dr. Juan José Ayidn Calvo es un ejemplo notable de un laico que
se ha entregado totalmente a los estudios eclesidsticos y concretamente
patristicos haciendo de la docencia y de la investigacion el centro de su
vida. Los nombres de San Justino, San Ignacio de Antioquia, el Pastor de
Hermas, Clemente de Roma, Ia Didaché o Doctrina de los doce ApGsto-
les y en general los Padres Apostdlicos y Apologetas, asi como San Ire-
neo, San Hipolito, etc. han sido objeto de sus estudios y publicaciones
en varios volimenes de las colecciones Fuentes Patifsticas y Biblioteca
de Patristica, Ediciones Ciudad Nueva. Su colaboracién y amistad con el

fallecido Monsefior Eugenio Romero Pose, académico de nimero de esta
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Real Academia de Doctores de Espafia, Je ha llevado a recoger en dos
gruesos vollimenes los estudios dispersos de este eminente Obispo in-
vestigador.

El Dr. J. J. Ayin, ademas de académico correspondiente de nuestra
Rea! Academia, es miembro de la Sociedad Marioldgica Espafiola, miem-
bro del Comité Cientifico de la Coleccion Fuentes Patristicas de Ia que es
Director desde 1998, miembro del Consejo de Redaccidn de las Revistas
Communio (Revista Internacional de Teologia) y Revista Espafiola de
Teologia,

Las publicaciones del Dr. J. J. Aydn forman ya un conjunto im-
presionante de monografias y de articulos. Ha publicado estudios im-
portantes en diversas revistas: Agustiniana, Compostellanum, Commu-
nio, Estudios Marianos, Annali di storia dell'esegesi y otras revistas
espafiolas v extranjeras. Ha participado en volimenes de homenajes a
los Patrologos v Teélogos espafioles v extranjeros. Sus estudios sobre
el Padre Candido Pozo y los ya mencionados sobre Monsehor Eugenio
Romero Pose se han hecho ya imprescindibles en fa literatura cientifica
tealGgica actual.

Una faceta especial de su actividad investigadora es la Organiza-
cién de las [lamadas Jomadas Anuales sobre la filiacién organizadas por
el Tnstituto San Justino v que han sido publicadas por ta Editorial ‘Trotta.
En estas jornadas, subvencionadas por la Comunidad de Madrid por su
interés de alta investigacién, han participado especialistas de las Univer-
sidades v Facultades de Espafia y un gran niimero de profesores y pro-
fesoras de las Universidades europeas (Roma, Parfs, Bonn, Munich, Ox-
ford) y americanas.

El discurso que acabamos de escuchar nos lleva a uno de los auto-
res preferidos por el mencionado Dr. Bugenio Romero Pose. Como han
podido ver, sc trata de las famosas reglas de interpretacion de la Biblia de

un tedlogo africano, laico, afiliado a la secta Donatista, pero que mantivo
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una actitud critica con los dirigentes de esa misma secta. La personalidad
de Ticonio suscité en la antigiiedad un interés extraordinario del que es
ejemplo San Agustin, También en la exégesis medieval estas reglas tuvie-
ron un gran influjo como puede verse en Beato de Liébana. Las reglas de
interpretacion propuestas por Ticonio han seguido interesando a través
de los siglos. Bl Cardenal Ratzinger, actual Benedicto XVI, quizd por sus es-
tudios de San Agustin, ha mostrado siempre su aprecio por estas reglas.
El teSlogo africano en su Liber Regularum aporta una serie de claves para
interpretar la Escritura. En realidad se trata de unas claves que son algo
asi como lineas estructurales de 1a actuacion de Dios tal como se revela
en la Historia de la Salvacion. Estas reglas siguen teniendo validez en los
tiemnpos actuales. La consideracién sobre la doble dimensién de Jesucris-
to, su llamada de atencién sobre Cristo y su cuerpo (la Iglesia), siguen
siende de gran actualidad.

La reconstruccion del comentario de Ticonio al Apocalipsis que
preparaba el llorado investigador Mons. Eugenio Romero Pose y que el
Dr. Juan José Aydn Calvo ha mencionado en este discurso de apertura,
ademds del valor cientifico de una edicién critica, tiene el interés de des-
cubrirnos cémo se estudiaba ia Escritura en el Africa cristiana, cuiles
eran los problemas fundamentales que se presentaban en la investiga-
cién y cudles ias soluciones que se proponian. El afin de Ticonio era
descubrir las reglas o maneras de hacer def Espiritu. Como ha expuesto
el Dr. Juan José Ayin, estas reglas deben ser consideradas hajo el aspec-
to de principios vertebradores de la historia de la salvacién, o si se quie-

re, del actuar de Dios en la historia.

1) La primera regla es «E] Sefior y su Cuerpos. Bl Dr. J. J. Aydn la sintetiza
bajo la idea: «{La unidad de Cristo v la Iglesias. Fista regla se fundamenta
en la Encarnacion. La humanidad unida al Verbo en el seno de Matfa v

posteriormente unida al Espiritu en el bautismo tiene su culminacién en
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la resurreccion de Jesucristo de entre los muertos. Este misterio es el
cumplimiento de las promesas hechas a Abraham y David. Para ilegar a
ser uno con Cristo, los bautizados son hechos miembros de Cristo v
hacen el cuerpo. El misterio de la humanidad de Cristo en la que lo di-
vino v lo humano se desposaron y se hicieron una sola came, se pro-
longa a lo largo de la historia en aquellos que por el bautismo se hacen
uno con El. Para Ticonio la cabeza es la misma desde el principio, es el
Hijo eterno de Dios. El cuerpo de Cristo si crece. La Iglesia no es otra

cosa que los hijos de Dios reunidos en un Unico cuerpo.

2) La segunda regla tiene un titulo a la vez extrafio y sugestivo «El cuer-
po bipartito del Sefior. El Dr. J. J. Ayan sintetiza esta regla con la si-
guiente frase: da Iglesia, cuerpo de Cristo estd envuelta en el misterio de
iniquidads. Es otro gran principio de la historia de la salvacion. Se trata
de la coexistencia de buenos y malos en la Iglesia y en la humanidad.
Esta regla es notable si se tiene presente que la Iglesia Donatista a la
que oficialmente pertenece Ticonio, se considera como la Iglesia de los
puros. Recordemos que una de las normas era rebautizar a los que ha-
hian recibido el bautismo fuera de la Iglesia donatista.

La parte buena de ese cuerpo bipartito vive a imagen y semejan-
za de Dios y de Cristo v acoge al Espiritu de filiacion. La parte mala es
ampliamente descrita por Ticonio: Son los que viven el temor servil vy no
estin unidos a la voluntad de Dios, sino a la propias. Ticonio contempia
este principio en la experiencia de Addn antes y después del Paraiso y
en la relacién entre Cain v Abel. La parte buena es el Espiritu de Cristo,
la parte mala estd caracterizada por los que de una manera o de otra
expresan la oposicion al Espiritu y al cuerpo de Cristo, aunque pueda
imitar las realidades santas. El desarrollo de la relacion entre Isaac e
Ismael y entre Jacob y Esat son de alguna manera paralelos. A propdsi-

to de este paralelismo v de la contraposicién entre las dos parejas de
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hermanos querrfamos indicar al Dr. Juan José Ayin los interesantes de-
sarrollos que el Targum Palestinense trae a propdsito tanto de Isaac e
Ismael como de Jacob y Esan.

La rivalidad entre buenos y malos subsistird hasta la venida glo-

riosa de Cristo que separard a unos de otros.

3) La tercera regla de Ticonio es la siguiente: «<Las promesas y la ley». Esta
regla es parafraseada por el Dr. J. J. Aydn con esta frase: (Unidad v uni-
cidad de la Historia de Ja Salvaciéns. Se trata de otro principio funda-
mental. Ticonio desarrolla su reflexion a partir de la relacion entre la pro-
mesa hecha a Abraham y ia ley promulgada en el Sinai. Esto le lleva a
abordar la relacion entre ley y gracia. Ticonio se enfrenta a los que man-
tenfan que la promesa hecha a Abraham sélo se cumpliria con la condi-
cion de que su descendencia cumpliese la ley, Para El la descendencia
de Abraham es bipartita (la descendencia carnal v la descendencia espi-
ritual), Ticonio exalta la primacia de la promesa sobre la Ley. La prome-
sa de Dios jamds serd destruida. Esa promesa no estd condicionada al
cumplimiento de la Ley de Moisés, A este propdsito Ticonio intenta de-
terminar con claridad la funcién de 1a Ley en la Historia de la Salvacion
y asi mismo aquello en que consiste la vida de la fe.

El método actual de interpretacién llamado «acercamiento candni-

co» puede darnos a entender el valor perenne de esta regla.

4) Ta cuarta regla de Ticonio (dLa Especie y el Género»), es descrita por el
Dr. ] J. Ayan con el siguiente epigrafe dLos acontecimientos particulares de
la historia de la salvacién llevan en si no solo la tensién hacia la plenitud
sino también un germen de la misma». Como se ve, también aqui estamos
no ante una regla de interpretacion, sino mis bien ante el descubrimiento
de una estructura que se presenta a lo largo de toda la Escritura. Asi el

regreso de Israel del destierro evoca la venida de todos los pueblos de la
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tierra al designio salvifico de Cristo. Otros ejemplos son los siguientes: 1a
restauracion de la terra de Jud4, sefial de la renovacion del mundo; la tie-
ma de los Patriarcas, posterior posesion del mundo; el desierto de Egipto,
pueblo desierto en el que actualmente vive la Iglesia. Ticonio profundiza
en el simbolismo de las ciudades, tanto en su parte buena como en su parte
mala: Jerusalén, Ninive, Egipto, Tiro o Elam evocan el cardcter bipartiio de
la Iglesia; en cambio Sodoma, Babilonia, Idumea, Temén, Bosor © Seir ilus-
tran la parte mala y son propiedades de Esad.

Como se ve, Ticonio, bajo esta perspectiva, da un repaso a todos
los acontecimientos v a todos los personajes de la historia biblica tanto
en su aspecto positivo como en su aspecto negativo. Lo particular, in-
cluso lo individual, estd lleno de universalidad como amuncio o profecia
o promesa e incluso como realizacion.

También aqui queremos sugerir ai Dr. Aydn que la regla quinta de
Hillel llamada «General y Particulats (Qelal u Ferat), posteriormente des-
glosada en ocho reglas en la lista de Rabbf Ismael, puede considerarse
como un precedente del acercamiento hermenéutico que se contiene

en nuestra regla de Ticonio.

5) La quinta regla de interpretacién es titulada por Ticonio con el escueto
epigrafe «Los tiemposs. EL Dr. J. ]. Ayén la resume de la siguiente manera:
{Los tiempos de la salvacién v la salvacion del tiempo». Esta regla viene
de alguna manera a proseguir cuanto hemos dicho en la regla cuarta sobre
cémo los caminos del Espiritu se podian leer de alguna manera en los
acontecimientos y personajes historicos. La regla quinta pretende algo si-
milar respecto al modo de concebir el tiempo que, visto en clave histon-
co-salvifica, también se ve envuelto en el misterio de la salvacion. Como
gjemplo estdn los seis dias de la creacion que significarian los seis milenios
de 1a historia del Universo. El tiempo que va entre la pasion de Cristo v la

venida gloriosa es bipartito; es a la par tiempo de luz y de tinieblas.
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Segun Ticonio atn no ha llegado el dia del descanso y en conse-
cuencia todavia no ha desaparecido el caricter bipartito de la ciudad de
Dios. Las puertas de Jerusalén son todavia variadas. Las hay que llevan a
la vida y también hay puertas que son vicarios del diablo.

El tiempo después de la Resurreccién del Sefior es simultinea-
mente tiempo de opresion y tiempo en que la Iglesia es construida hasta

que se cumplz la totalidad del tiempo y ef mundo sea restaurado.

6) La sexta regla que tiene como epigrafe «a recapitulaciéne, estd estre-
chamente vinculada a los principios anteriormente expuestos. La recit-
culacién pone de relieve, a propésito del momento final, la actitud que
se ha de guardar en las etapas previas. El principio de la recapitulacién
no atafie solamente a lo temporal sino a la profesion de fe. La fe lleva
consigo confesar a Dios también con las obras.

Ticonio no duda en aducir aqui la figura del Anticristo que trata de
engafiar. El tedlogo africano recurre a la consigna de la primera carta de

san Juan (5,21): <Hijitos, apartaos de los engafioss (los idoios).

7) La séptima regla titulada por Ticonio con el epigrafe <El Diablo y su
Cuerpon es parafraseada por J. J. Aydn con el siguiente (ftulo: «<E] mal no
tendrd la ultima palabra, no existird por siempres, Ticonio traza una histo-
ria de la economia de la perdicién en paralelo a la economia de la salva-
cioén. La naturaleza de las realidades creadas es buena v no puede cam-
biarlas el diablo pero si puede conferirles un uso diverso por causa de la
libertad del hombre, que por la obediencia se hace siervo de aquél a quien
obedece, ya sea el pecado, ya sea la justicia. Ticonio describe quiénes con-
figuran el cuerpo del diablo y cudles y en qué son mids sabios que los hijos
de la luz. Estos son mas sabios en los asuntos de la verdadera vida.
Como puede verse, con esta tiltima regla estamos ante una profun-

da penetracién en la presencia del mal en la historia humana y su final.
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El autor se centra en los relatos biblicos acerca del rey de Babilonia
(Is 14) v el rey de Tiro (Ez 28) que se autodivinizan. Fllos representan una
historia de economia de la perdicion. Ticonio deja bien claro que el Dia-
blo ¥ su cuerpo no existen desde siempre mi para siempre. El hombre en
si mismo es bueno por ser criatura de Dios, pero ya desde el principio
peca por instigacién del diablo. Dios promete a la Iglesia restaurar la be-
lleza de la semejanza divina. Persiste sin embargo el misterio de la iniqui-
dad. El espiritu perverso tiene capacidad de destruccién y hostiga al pue-
blo de Dios mediante la presencia del misterio de iniquidad. Dios tiene su
trono en los santos mientras que el Diablo habita en el pueblo entregado
al placer y al abismo del mundo. Ticonio acude al Apocalipsis para des-
cribir ¢cémo las piedras preciosas se convierten en vasos impuros destina-
dos a la abominacién y a la impureza (Ap 17). Ticonio concluye el Liber
regularum de manera abrupta con la cita de Ez 28,19 aplicada al cuerpo

del diablo (Has sido hecho perdicién, v no existirds por siempres).

CONCLUSION

El Dr. Juan José Ayin Calvo, que es Académico correspondiente de la
Real Academia de Doctores de Espafia desde el 2003, se incorpora hoy
como Académico Numerario a la seccion de Teologia de esta Real Aca-
demia. Su juventud, su preparacitn, su interés por las actividades de esta
Academia y su vocacién investigadora son para nosotros la garantia de
una presencia en la seccion de Teologia enriquecida con la perspectiva
de un seglar que ha hecho de la Teologia su dedicacion plena. Ad mul-

tos annos. Enhorabuena.

Domingo Muitoz Ledn
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